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رابعًا: ما الذي يستهدفه التقد الجذري؟ 
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تقدیم 


NT‏ جماع الإتبغا والقد الجفري.... 

هن الكتابة من إتيقا التفكير ............. 
: الحياة والقكو 
ie‏ في نبة غريزة المعرفة إلى الحياةة 


خامتا: إجلال الحياة من مستطاع الحكمة الفلسفية 
Ge‏ من تواشج الحياتي والقلسقي 
سابغا: Set A‏ الفلفيّة وإتيقا Dä‏ الحياة.... 


Le 
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293 
258 
302 
307 
311 
339 
353 
pi 


يتمأ الأمر في هذا المغام الفلسفي”" بطر في غرف راهن: الوشيجة 
5 يفي قيس والتجذبر Eë‏ وهذا مجال أكسيونوجا قدية »هم 
ااب rette‏ حيث Sch el‏ القيم التقدبة مع Pets‏ جملة Al‏ 
Se‏ في فيم المعرفة واللاهرت والسياسة والأخلاق ... إلى فمل تذكير 
نفدي فير معهود أسلوبًا وكلمة. فعلى أي نحو تكون فلسفة الإنيقا من لوازم 
he‏ التفكبر اليوم؟ من الصحيح أن أزمةٌ كبرى عضلت با ايوم في اتام 
جميع المعارف من الآداب والفنون والإنسانيات» وحنى مكنا يسكى العلوم 
الدقيقة”". بناء عليه» حل يكون الأمره في المقابل» من A‏ الشدفة أن Eu‏ 
التفكير الفلسفي المعاصر بمسألة الإنيقا والحال Dir H‏ تجهل الشدفة؛ 


(1) أصل العمل اطروسة دكتورا دلت وخا لمقتضيات النشر. وقد أشرف عليه الأستاذ عبد Ad‏ 
العبادي فله كل الشكر oh‏ 

)2( فريدريك نتشه: فيلسوف الماتي. ؤلد في ١5‏ تشرين الأرل/ DT‏ 
وترفي يوم 25 آب/ أغسطى ۰1900 بمدينة فابمر؛ وتحديذًا Be‏ ساكس - DES‏ 
الفلسفي الكوني بين في الأساس. منذ النصف الثاني من الفرن المشرين. 

)65 يمكن المعارف Eat LEUR‏ تر 


GAL EE‏ القيمي الذي يمانه إنسان المصر* في: 

هشام بن Ale‏ القيمة: مقارية لرصد إشكالية القيمة في ففسقة لاقيل (الدوحة/ بيروت: ëch‏ 

العربي للأبحاث LAN LA‏ 42018 مى 19. 

(4) Sen Fret Cm rom, Paie eebe Jen fn) ne 
مسا‎ 
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زمن قبيل أن de‏ هذا الفكبر إلى نقد Ae‏ والحال أن المعاصر هو 
نقد PS‏ بطبعه وتعريفه؟ وهل من الصحيح أنَّ ميلاد تفكير "لب ا 
هو EA‏ ثم باي معني اعتبر نيتشه منذ سن فلسفية مبكرة خصيصة Le‏ 
ER 7‏ الاي من خلال رسال ؟ وفيا كنب لادد 
أصدقائه: “يمارس كل فعل له شيء من الأحمئة تأثيزا من طراز إتيقي**. e‏ 
عليه. نسب H‏ من بين الأعمال Sech‏ في الفكير الفلسفي البرم نشخيص 
القيم في مجال الفعل البشري بعائة. LÉ‏ يكون من لرازم قلفة الفمل Ae‏ 
شوكة القلسفة في el der‏ الحق» عسى أن يبلغ AL‏ مقاصده بذاث 
مبادئه ودونما استعارة للفاسد من القيم؛ استعارة EH‏ العصر ظاهرتها. فهل 


RIESEN 
us du Wen e I) ee ما‎ Cal ee La Fr Ger Keres eet 
م‎ En WOT p 15. 

LE) mengt Galleria, {Dui Dee ëtt at Eat b welet 
اماو‎ ur mwen} Meuse, pesée ما لماو‎ Ferm, vo ذا‎ Gr 
bn 20070677 

0) Feat Ne, “Lee à Ful Dr, Mad. ¢ aril IL Li 399 dane 
EH 
Weit Banach, an Bus & gem De Senioren Deen Ir 30 


للغرو AN‏ يمكن في هذا الباق افر جرخ والاطلاع re de‏ 
من الأعمال التي منعتمدها في هذا A‏ قسن مشرو Sei lt‏ الملمية AE Acht‏ 


in 
Actu tqs rs pan con à Fc ie) 

SES أول:المجلداث‎ 
جاع‎ Ne, Comagondocn, Ga لنت‎ à eg ع مسار‎ MN À ne 
CP Cat ies 
Te ies Een & Maine emia Geez Hit Hen 
Bu te 

rare ee à Na Morin es a 
at Dé & Re Oe Gad eu CH 
سما‎ HE does 87 Dane UD, Cage H 
La Late Qu e saut, ION) 

RAE e Cu & Mains Menu (ut‏ لمشت 
gereent‏ سو 


aer 


eebe ph Ze E ene Ge Cali & Ween We is 
Reger 
Seet 197-208) 
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Leef‏ مبادئ فمل التغلسف التقدي في den‏ عمل معرفي محض آم تملا 
النسكن حأتها:الإتيقاء آي حلة المفكرين الأرستقراطيين في الفلسفة؟ 

بإيجازء إن التفلسف جماع الأدبي بما هو إلى حد ما إتيقاء وتدبير Da‏ 
. ومأتى الجذرية هنا H‏ التفلسف في صيغته 

ما وراء جميع أشكال الخشية» أو Ai‏ 
الفلسفي AN‏ الكلاسيكي: وفي الآن فاته éd e‏ تفسية من جنس 
الإنبقا. ههنا نكتفي بالقول اختصارًا ودونما استباق. Sie Dj‏ الأقد الفلسفي 
. فما الذي Ee‏ بسط “استشكال الإتيفا وسؤال الد الجذري في 


أوّلَا: إثارة الإشكالبة الفنسفيّة والتّريع التي لطرحها 


سبق Ach‏ شراح نيتشه بان Br‏ تعلق الأمر بمعرفة الماذا ينبغي قراءة 
نبتشه البوم وما هو هذا البوم نقترح ثلاث نقاط مهمّة [...]"» بما أله يحث 
عن ut‏ حضارة die‏ ثقافة ae‏ على قواعد أخرى غير الثقافة 
الأخلاقية. [...] وينبغي ألا ننسى اک نتشه انشغل ech D‏ ولكن بطريقة 
qui‏ فصوى. خصوصًا 1...] تقد ما يستيه الأفكار الجديثة” vil‏ 
ais‏ والكعادة. والنقطة الثالئة هي طيعًا المقدرة الكلة PLU‏ 


نلج من خلالها فلفة نيتشه هي عينها التي تكاد تكن كل 
فلسفته: الفيم بصورة ve‏ والأحلاتية منها 
القول 


ررة خاصة» وهذا ما Kos‏ 
D: E EE‏ 3 
هذه الفلسفة؟ للإجابة عن هذا الشؤال ستبسط تشريا 
ومزال الثقد الجذري في قلط 


(46 فير هذه العلامة [...) إلى تد شقا في اتس الأصني. (المؤاف). 
les lols‏ اممو cime. LHormme edene‏ م CB) Erie Blonde Dose Me cou‏ 
en de Kuer" Mégane à sg, Ze ch tf Een ati pat‏ 
David ben}, Le EN‏ 
DOE‏ 
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eil‏ وهما: أوْلَاء جرأة كلمة AE‏ الفلسفي. وثاتياء ما تثبره مسألة الإتبقا 
افلسقة تيئشه من إعضاق. 


Eed 
بنقد القيم الأخلاقية هو نظر في مجمل قيم العصرء‎ ss 
28 الغالب إلى قيم ابل الفكري والأدبي. لذاء‎ à خصوضًا أن العصر بفتقر‎ 
ët لتجاسره‎ Sech BL للأخلاق هو نيجة‎ gesch الُجريم الفلسفي‎ 
على الفيم بصورة عائة. تبقا لذلك؛ *بقصد نيتشه من القيم قبل كل شيء القيم‎ 

acht‏ وال 


إن اعتمام قلفة 


مسن تخيّرها موضوعها ue‏ متتاهية: الأخلاق» وأداته بالشّجاعة المطلوبة. 
uh‏ 165,55 الهنا والآن المفتوحتين على فيض et‏ والصّيرورة» AA‏ 
SÉ‏ بعضٌ من الفلاسفة عادةٌ أمام عاصفتهما المكسوّة LE ds e‏ إيقاع 
تلك الكلمة ذات الثّبرة الوجدايّة iech‏ والثابعة من “فيض الخاطر“ الفلسفي 
المتطلم إلى المقاومة النكرئة من أجل الأحياء والأموات سواة بسواء, 

ما من جهة الموضوع؛ وحبثما تكون الأخلاق هي المستهةفة Ap Ah‏ 
نيتشه يجرؤ على القول A‏ “علم الأخلاق' الشاب كله ومهما كان وَقْمُ ذا 
عجيا على الشمع؛ ما يزال äs‏ إلى مشكلة الأخلاق نفسها: يفتقر إلى 
الارتاب في أن Jp Le HE‏ نبنشه تفه کان على وعي فلسفي 
ze‏ بعظمة الفعل في هذا المجال الذي يكاد يى مجال “الأخترامات 
Bite,‏ “كل من بريد أن يجمل من المسائل الأخلاية ماثة للدراسة؛ قد 


10( ستيان أوديف» على دروب زرادشت» ترجمة قواد گرب یروت/دمشی؛ دار دكي Lt‏ 
DÉI‏ 

geg DI‏ تاریخ الأعلاق Aert recht‏ نينشهء ما وراه لخير Ae‏ اشير 
eh‏ ترجمة Der‏ فالور e‏ مراجعة موسى وعبة (بيروث: دار Alle‏ مراد 
دايسء الجزار: المؤئسة الوطية فلاتصال والنشر والإشهاره 2003( الفصل 5+ ففرة 186: at‏ 
Lal‏ 
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يفتح ميدان عمل ebe‏ فلا تكمن الآصالة BEN‏ لموضوع الأخلاق في 
انتسابه إلى المفاهيم امكبرى Wel‏ لعموم الفلاسغة. ويكفي أن تعود بالذاكرة 
إلى شخوص فلغي من LS‏ أفلاطون وأرسطو وأيقور وسبيتوزا وكانط 
وهبغل ... إلخ» حتى نقيم ëch‏ المطلوبة على H‏ المد الفلسفي للأخلاق 
Seil‏ ببلغ حدٌ مرنبة القول D‏ يفوق) في الوجود البشري "بما هو وجود" 

لذاء Eech‏ من البحث الفلسفي. cl‏ هو القول في الأخلاق؛ ذلك أن 
جميع نجارينا العيثة وبشتَى صنوفهاء Ze‏ على مقدارٍ من الأخلاق ES]‏ 
CETTE‏ نرلها للمرة الأولى ترسمها مباشرة بمساعدة 
کل تجارينا Ga‏ وني کل مر با فدرجة نزاهتنا وإنصافنا. حتى في AM‏ 
الإدراك الحشي لا وجود إلا تتجارب Late NT‏ ذلك لان لتا مع 
الأخلاق Kaf‏ بشراء بل Lé‏ استعارات ds PAU‏ ونسكرًا على 
LA ec‏ عن البشر كما في اتكيل بهم في محاور SN‏ الفلفي 
Achhi‏ ون زف - ass‏ 
إن الأخلاق موضوع فلسفي بامتياز. ولشن كانت GE‏ العزم الفلسفي لدى 
و و ا 


الذي de‏ من هذه Ee‏ إشكالاء ومن هذا الإشكال مأساته Gal‏ 
وكريه tas, dl‏ فلم غياب انر الفلسفي في الأخلاق وفق المطالبة 
البتشوبة؟ أهر كل نمرس في الفلقة أم أن عسر الموضوع جعل الفلاسفة 


SA دار النتطب العربي‎ el العلم الجذل ترجمة سماد حرب‎ ve فريدريك‎ D 
386 فرة 3: ص‎ »)2001 gt ولثشر‎ 

0 المرجع تقس لفكتاب اثالث فقرة ۰11 ص 112 

cht والمتقايرة‎ BEN من جهة وجرهها‎ ét Que الذي يطاول‎ ci Aust 
A تملك الاقدار على أنديسي الجذوو ويقول بجر ليان‎ éi والمحطة‎ 

)18( المرجع ت الكتاب الخاصي» فقرة 245و ص 197 
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يضلون الطريق إليه؟ ههتا يكقي رصد مختلف أنماط اننمق التي تأخفها ALAN‏ 
pat‏ ويمكن أن تأعفما أي Ae‏ المناخات الاخلاقة؛ لتدكل عملا 
وأكثر LA‏ الباحتين“”" في الحقل القلفي- 

آنا المبزة الفلسفية Së‏ للفول ري الجريء في الأخلاق» فهي 
المقامرة بمواجهة نا والآن". وإذا كان JS‏ قول خلسفي SA Le‏ 
الخاطة: de D‏ ماءلة الؤاهن من العلامات القارقة على الإتيقا DÉI‏ 
واقد الإتبقي. ذاه ما من فلسغة إلا وهي قلسفة رلهن» وقد ا 
الشدكة كما قد تقوله متيمة فمبررة ل" . 


في الواقع» نحن في عصر “الإنسان ذي البعد الواحد"'""". 1 
Aë‏ الإنيقي بزداد إلحاشا في Je‏ يزداد تتمبطًا بالنشاط Rs PE‏ 
غعلى الفلغة أن تقوى على التجاسر على يومهاء عصرهاء Al Wës‏ 
فالتفكير الفلسفي التبنشوي تمن من تطويق عصره» والتمحور حول "ch‏ 
dt‏ على نحو ما بشي أن تكون عليه المساءلة من بالغ الإحراج الفلسفي. 
أنا في ما يخم الأعلاق الثانية للإتيقد "فمن الواضع أله لم تشكل إشكالا حني 
اليوم بل لقد كانت؛ على au Sal‏ الأرض المحايدة؛ التي كا بعد کل 
الخداع والانشقاقات والثناقضات AE‏ على أنّها الملجأ المقدّس AE‏ 


ou 


حيث بوتاح المفگرون أنفسهم. ويتمّسون» وأخيرًا يعاودون حباتهم" 


(۱7) المرجع نشهء اكاب الله ظرة ۰7 ص 29 

zë) el ml في هنا الغرضي يقول نبتشه: "نحن قزل مصر ملف في ما بخص‎ uer 
al من أي زمن مضى لاحتفال تنگري قحم‎ Biber عصر‎ E والسنتقدات والأديان والأفراق‎ 
العالم”.‎ Éd Sach الأعلى‎ Sch H الأكر روح بل‎ de الك والهرح‎ 
HE EE? 

(9) هربرث ماركوزء اإتسان نو لبمد Lena‏ جورج طرهيشي؛ ط ل (یروت: منشورات دار 
4 1986). وأمل الاتكليزي Out merite‏ ينظر LILI‏ من 1942183 


20) Girard Mao “appel عور‎ ons mes Space" dt Ds une que pan, 
Zen face à Zeene A تسود‎ seet cage dE Fonte Fart, قا‎ dot IS 
(Pri La Maine du es de E 


BEE EE 
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للهجة فلسفية غير معهودة: ED‏ أو BUS‏ لا عهد UD‏ بها 
بناء عليه فإن الميزة Sr‏ ورئما غير الأخيرة» للقرل القلسفي الجريء. 


خصيصته موسيقى. وقد التمس العو قائكا: bat‏ لي Je A Aa‏ 
الغلسفة الأخلاقية كانت حتى الآن مضجرة: ويمتزلة عقاقير See‏ 0 
شيء «GE‏ في نظري» ضيرًا أكبر بالفضيفة' من ثقل شفعاتها؛ ما لا يعني A‏ 

أنوي إنكار فائدتها HU‏ فقول تيتشه في الأخلاق: وبحسب ادم 
pl‏ فول Ge‏ بهواجس سلطة القيم وأقدارها LAUN Ze‏ 
Sai‏ الد الفلسفي النيتشوي ذاته بنبرات الحبء الحب ذي الوقار. ومن 
الإشكالات العظيمة كلها حا عظيمّاء والأذهان at‏ 
Sal‏ الارتكازء قادرة على هذا Dech‏ هذا من جهة 
خصائص الفول الفلسفي المشرّعة لحفيقة البحث (إتيقا die‏ فما وجوه 
استشكال مفهوم الإتيقا في فلسفة نقد الفيم النيتشوية؟ 


2 - مشكلات مفهوم الإنيقا 
-١‏ الإتيقا أو ني الحاضر ob‏ لغويًا 


ما عسى أن تكون الإتتا في عصرنا الراهن الموسوم ب E‏ 
pren)‏ ده dé LS "۵ étre‏ دوريون آستور؟ وكيف Sch‏ اللوي 
في الحضور الحرفي للمفهوم داخل معظم نصوص يه اش آنکون 


193 ففرة 221 ص‎ a (D 
197 الملم الجذل: الكتاب الخامس ققرة 345 صى‎ EC 


(24) هو عنوان فرعي لكتاب: 
DEEN‏ 
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LE‏ هذا “الشيء الذي تحجه الآلة المزياء“** لفلسقة المتوشحد يقيمه» على 
غرار زرادشت؟ وإذا كانت “كن مشكلات DU‏ عند تيتشه هي مشكلات 

Lo à‏ فلماذا لا تصطلح فلسقته مقهوم الإتقا إلا US‏ اليست الإتيقا 
وجهها وحلّها ll FE‏ المفهوم اضرا في تصوص فديمة وأخرى 
حديثة؟ هل يكون مفهوم الات at Cat‏ ومعنى؛ لكلّه ظل هذا "الغريب 
La et‏ آلا a‏ تقد القيم في إطار التأسيس e‏ والإتيقي SA‏ 
القيمي؟ السا “مام تين متناقضكئن: dl‏ أخلانى سائدة هي sai Ref‏ 


gen 


وأخلاق مطلوبة مي عدم الأحلاق الكائدة: ونقيضها أخلاق Sch‏ 


إا نلاحظء dE)‏ في كتاب الفجر» A‏ عام 1881-1880ء إعلان 
deet‏ مرحلة تفكير جديدة في القيم الخلقف حبث يؤكد dr‏ 
بهذا الكتاب e‏ حديقني L‏ الأخلاق“**. لمانا الأخلاق MN Fa,‏ 
Pas‏ للافنعة من مفردات اللغة الأخلافية التي هي في الرافع دسيسة الإنسان 
DO‏ عبر مقرلات "الخير» و"الحياء” و"التزاهة* و"الاحترام المتبادل”. فعلى 
أي أساس يفهم نيتشه تلك القيم؟. 

إل zé‏ جديدًا سينشأ معه بشأن الثص الفيمي. وفي هذا الإطار Ja‏ 
وزفبر في كتابه فلسفة القيم: “وجدنا نيئشه يفهم القيمة بلغة MU EN‏ أيكون. 


de ترجمة‎ Seid دولوز رفليكس فتاري. "لل رأسالية والخصام: أوديب مضلاة الألات‎ Ae )35( 
60 عفد إشراف ومراجعة ملاع صقدي» المرب والذكر العالمي: المدمان 33-29 (شتاء 2007 ص‎ 
EECH 
Anerer e Da 16 
27) be ren Se A mg a de Fre SE de E IR vm 
een Pan A (Lorie Kb D) 7 177: 
AIR متشورات دار‎ nl do ده نی‎ en )20( 
CS) مطل‎ beet ce Ham: Common om تمجه‎ > qu he eu عبت‎ Fond 
eh, Dm ee comp, محمد‎ IL xel FL. Cas Mie Care de ioe 
Lancon, Le ane, Mie te Maur, Os Cak à Magie Mo (ec 1 
ais a) Jaz Cake Hé (ut) PS Ge. A. DL. 
PA عويدات‎ ebe le سلسلة زدني‎ d de فكسفة اثقيب نرجمة‎ ti dere (30) 
BECH 
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من المشروع» فلستئاء في هذا القام التمهيدي لمبحث استشكال الإتيقا وسؤال 
Ai‏ الجذري في قلسفة 
النيتشويء D‏ الايا he‏ 


و 0 
م أن يكون «fes‏ فلا à‏ أن يكوت قي الطرف المقابل M‏ 
تیه من خلال اعتباره هذا كله “من أجل تعليم الإنسان A‏ 


A‏ هذا ما 
مستقبل الإنسان هو علوع إرادته er À,‏ على إرادة ELA‏ ومن أجل 
التحضير لسجازفات كبيرة وتجاريب Es AU‏ والتربية VW ex‏ 
اليطرة الحمق» رالمصادفة المريعة تلك التي CRE‏ حتى الآن SO‏ 


EEN 


Zou,‏ أن تكون سليلة القديمة» فهي أخرى مغابرة: هي 
أخلاق الغرق في نسبتها إلى الأخلاق الشائدة (شعييًا Ae‏ 


ويناء vele‏ "پبغي علينا ألا Vs‏ من واق افع أل تشه الذي ل مع ذلك مقصد 
نسف الأخلاق؛ يؤسشى هنا فضائل جديدة» التي هي في نهاية الأمرء تتح 
نسمية الأخلاق' بأتمٌ معنى الكلمة"”*» فما المقصود E‏ معنى الكلمة"؟ أي 
فضائل من الجشى الجديد تمام الجدّة En‏ للكائن من القيم ب 


بيدوء إّاء H‏ من حدود الفمل الفلفي قيامه على اوق القد hs‏ 
إلى تأسيس الجديد. dat‏ عليه» “لا بنف نيتثه في نقده لثقافة الحداثة 
Eu ue‏ بوساطة المفاهيم والمنطق الشارم رحب فهو Led‏ 
o dach‏ نظام القيم والأخلاق التي تقوم عليها الحدائة داعي إلى 
ليس المعنى مجزّد لغة للوصف أو فكرة مجردة لا 


181 ققرة 203 صن‎ AM QE نه "في‎ O0 
(2) gem Goo, Marche هحب‎ de als EN Sem et er (Pet 
Benne 1977, 2210 


115-114 الفكر العربي المعاصر. للمددان‎ A D ÈS مابمد الحداتة‎ eg ele CD 
Les lan) 148 الوبيع - صيف 2000)» صى‎ 


انظير لها في انحسارات القيم البشرية» ونا المعنى بتاء تكون معه ال 


مع القكرة» ونداخل وتصاعر وتواشج هي الأوثق. ومن ئ dB‏ 
3 ': أخلاق متسامية؛ 


E‏ إلا باظر إلى 
بق؟ أبكون 
عن قار الفكرة ا س ل ss BEER‏ هل 
نيه أن تكون كبرى المفاميم A‏ اهيم bad dai‏ لتو 
إلا إشرانًا Bas‏ هل 26 التباس فلسقي قي الأمر d‏ نحن إزاء مقارقة؟ 
لکن الم من راو بونني في تقربظ الحكمة أن الالتباس 9 لبس Ais‏ 


نيتاه RENE‏ حاقدًا على 


p 21‏ 0 
UN)‏ تكرن حدوماته Die Sec‏ ضاغطة من جهة تعظيمه تطلمائه اللي هي في غير تاسب 
(propos)‏ وثقافة المصر بصررة Sr‏ وهذا ما يرجده بوجه من D‏ اعبار Std‏ 
SN Élu‏ أو لعصره من جهة أطروحات وأفكاره. وثلك يجمل كتبائه SO‏ بعد فوات الاران. 
eegenen deu ES che‏ القلاسقة عاد في هذا القضاء AS‏ 
التراجيدي. يقول e‏ "إن بومة ميثرقا لا e‏ قي ايراق إلا عند الغررب", Al‏ جورج وليام. 
be Sec‏ أصول dech a US‏ ثرجمة إمام ميد الاح a‏ ط 2 (بيروات: دار 

Be EE هي ألهة‎ Ds .91 صي‎ .)3983 SA التور‎ 
(GE) Mare Manson, E dd php mn atau Fab Puis Gaine, 
Ke 


(3) be Le beten ] مجنل‎ coengonie ce AER ën 
ern DL A oe dune ez ege H Jones € 8 3 Eegen en 
eet pcb eı enee SE 16€ 


2 


الأخلاق. ريصارع أيضًا من أجل حريّة d‏ 
WE‏ نحن يصدد محاورته هو إنشاء قضاء من القول الل في 
التّقدي» الذي لم بخص به تشه عمره فحسبه وإنّماأيضًا تاريخ الفلفة. 

ومن 45 ألا تكرن “الفكرة الأصلية el‏ التي يوسعنا استتتاجها هي 
su‏ الامر يملق ب“قلب القيم القديمة 
فال هذه الأخيرة التي نظهرٌ ولا ب کې هي ما تأؤلها هذا 


E‏ وذلك ما 


في المتن القلسقي ایریا ي ازل رد اریت سر لين الفلفي: إذا 
(a dé‏ كما يقول زيمر. آنا في الستوی 


SE‏ الم الفلسفي de ee‏ من سائر Lesch‏ مل فبه تقل 
عقلاني بجعل منه نضا مغايزاء EN d‏ أنفاس الفلفة de‏ من أدب العقل 


وک رل اقل اتل وشت لته الي ت ست سود مي 


بمعادلة (شبيهة بالمعادلات À EAN‏ هي من US‏ حين يناظر بين 
والإتبقي من جهة أن 'فلسفة الإنيقا-إنيقا PO HN‏ فما وجوه 
صورة النّص الفلسفي النتشري؟ يمكتا تحديد ثلائة وجوه AN BUT‏ 


OD noter Mardi, Quiaree que Pique Ligue ب‎ le nier, ذا‎ ege (Paie. 
Armand Ca, ELCH 

(19) pue, hou ee dt See Face (et), La Php amande de 
Rom û Hetzer cl promo (Pa Pres cannes te Franc, TMJ p 278. 
€40) wegen 

(41) Fa Zion Mie “ces ewe ke dame Det pape du dan" 
(kg eus M Ste Le Mages Le, en 
4 

(42 Cem eech Ze de Ir, De crime conte Dr Late he tn: 
ege عدم‎ Kine, 00) :12م‎ 
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في الكلم القلسفي النيتشوي. وهي: أدبية الؤوح القلسفي؛ أدب اص AN‏ 
أدب القول في الأخلاق. 
a‏ الؤوح في صرامة في echt E‏ على الات في 

EE ee 
كل مراطن الإغراء الأخلافي رالونوقية المذعيّة عض الفلاسفةء والصّدق في‎ 
“الجديّة‎ DN ٠. اشتغال الوح مع ذاتهاء هي اللوذزم الإتيقية في الكتابة الفلسقكة‎ 
على الذات لم تعد تسمح لأحد بأن يكون‎ Ch والتزوع العميق للعقل إلى‎ 
at جاعلا بهذا‎ 

من الصحيح أن اللغس Sch‏ متلوّنة: ولكثها لدى فلاسقة الأخلاق هي 
نفس رمادئة حتى في نسبتها إلى ذاتها. وفي الوافع؛ ZE‏ عؤلاء الأخلاقيين 
الذين تشون أساشاء وقي المقام ON‏ إلى أن يسيطر الإتسان على SA‏ 
den E EEN‏ توا من dl E‏ يصصير 
طريقته في الد على كل التوثرات الأكثر oh‏ في مواجهة هلا 
المرض؛ ليس ثثة ما هو أعسر من مبلاد الفكرة الفلسقية؛ فعلاوة على ما 
sets‏ من حدس وإلهام وربرٌ في bech‏ فهي بحاجة إلى دربة Zeche‏ 
بهاء “ما من فكرة جديدة؛ ما من 9 وليل لليف لفكرة eu‏ بل ما من 
تاريخ حفيقي للمفكر فيه من قبل أدب مستحيل في مجمله إن عجز المره 
عن هضعه بعد de‏ بالقليل من Bo pas Une EN‏ دربة الفكرة فهي 
حكمة صناعتها نقدًا ds‏ وبناء عليه. تحداج إلى ie‏ الب إلى تاريخ 
الفلسفة» وهذا ما بقتضي بدوره نجاورًا للأخلاقويات الئان التراصل؛ 
وفي ما ارتضاه بعضهم من de‏ “البيع والشراء"**. وقد بين نينشه Ve‏ 


)09( فريدريك نينشهء تقيض للسيح: مقال اللمنة على المسيحية؛ ترجمة علي مصباح le a)‏ 
Ve‏ 02001 تقر 36ء س 


يم تنه لرا یی لا E‏ 


ثلث اليج والشراء. ed ant‏ 
من انيز الأرسترةطمين» وله بها اني تشها. نخر سالد MER‏ 


er) 
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جديدة! شعار جديد! وفلاسقة جدد! فالأرض الأخلاقية مستديرة شأنها شان 
a äi‏ الأخرى! لديها كما الأخرى قطياها المتقابلان! والقطبان eh‏ 
شأننا تحن لديهما الحق في الحياة! 225 عالم آخر للاكتشاف Pt‏ قاصعدوا 
أبْها الفلاسفة إلى PM Se‏ فما الذي بعنيه الفول يأدب all‏ أهو غير 


إتيقاء ومراده LÉ‏ 
ss‏ أدب a‏ الفلسفي؛ يقول نه بعد أن تحدث ee‏ 
في أكثر من موضع: يعرف كيف يتطّس من الهواء الذي يملا كتاباتي يدرك 


أله هواء أعالي؛ Be‏ شديدٌ فلس" فالقبلرف Kach‏ أو aen‏ 
d'A‏ على غرار ما كان عليه تيتشه» JE‏ راحة البال في حقل eh‏ 
ي آله منذ أن انكشف لي هذا المنظر Lt‏ أمبحت 

ولي إلى رفاق عالمين وجريين ومثابرين D geil‏ 


والنائية والبيثة e‏ - الأخلاق التي ee‏ فعا وعيكك da‏ - على مثن 
3 جديدة MAL‏ وکالما با Vis‏ يعني ذلك Rx‏ شيكا ل أ 


لا ريض لها خارج معيش الحياة. و 
بمفاييس الواقعية أو السريالية؛ فهو غير معني بتصنيفات هواة 
SN‏ الفلسفي ومذهيته. 


th Mao, vs يسوبارسشير‎ camps, mue Lo ما مور‎ Gore So 

Le XP ns nn سج‎ Pa 
Ma Ba de La Pa Ga 200) 831.6 

EE 

(48) فريدريك نيث» هذا هر SO‏ ترجمة علي مصاع SD‏ منشورات eh‏ 462001 

ا 

ie DE لتقل‎ e إلى أذ‎ lee a الكتاب‎ deeg 

Der 

0( فريدريك LS‏ في OM Lee‏ رجن وتقديم حي AE‏ مراجعة ane‏ 

DEENEN 
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باختصارء إل نداعات الحياة هي التي ستصرخ نيتشه D‏ 
DN.‏ "نيتشه جدير بالقرامة الوم EUR‏ الحياة جديرة A‏ 

Ss‏ . ويعني هذا قاتا Se d‏ خحلقنة Sech‏ وتطويعها بالمقولات الجوفاء 
برها فلاسفة الأخلاق AECH‏ فآخذهم نيتشه على إسراقهم في 
حدر طاقاتهم: وذلك ما یری قيه بحثنا تشري تشريعًا لاتظر في آداب القول في الأخلاق. 


أما أدب القول في الأخلاق» ée‏ بالحرص على المحاصرة BA‏ 
الأخلاق الوهن التي بستهدقها نيتشه ML‏ وما Led‏ عليه ذلك من توكيد 
العزم على ممارسة جذريّة d EL‏ للإتيقاء وإذ ذاك “من Zoch‏ 
قدر الإمكان. عدد الأفراد الذين يمكرون في الأخلاق: ومن المهم he‏ 
EE‏ تصبر الآخلاق ذات يوم مشو !لکن لا عليكم! لا تزال الأمور كما 
كانت عليها دا Gel ail‏ في آوروبا EH‏ عنى باله (أو اعلن) آل 
Za‏ في الأخلاق يمكن أن يكون انشفالا ënn Wu, vu‏ واله قد 
يحمل في طلياته قدرًا TÉL‏ هذا ما يجمل منه صاحب البق التاريخي في 
معالجة الأخلاق على نحو ما تقنضيه قوة القرل الفلفي من كيل الثقد البناء 
لفلفة في متهاوية tb‏ لأخرى ناشتة» عالمة Aaf‏ لحظتها في 
fc‏ هي بصمة الفبلسوف» أن Gé‏ عن دلالات القيادات وقيبها 
بواسطة تحليل rsch ch‏ 


ج - ندرة الحضور اللوي لفهوم الإنيقا في لحن الفلسفي النينشوي 
zéi‏ امام Lë, is‏ أيتعلّق الأمر بالتساؤل عن وحدة 


EE 
نريد لها‎ Ya هذه القراءات إن لم نقل إن بهزأ بها في الغالب؟ إل فلفة‎ 


51) Dumiique Sant, see “résume le one) Sever en freres mi 
eh Rare à Fee eer mous عم‎ Dei Raion). 

EE 
TEE 


(S3) had Cle, Dänen rage et 
(34) Vir Farbe, Probe به‎ reegen Dër rr 70. 
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قؤاء-جوامده ولا مذهيئة في LAN‏ والتّقسير. ويذلك “ينكشف AE‏ 
/ ظ غير قابل قفوم 


Eu UN ذلك تدقع انقارع إلى ال اهمة قي بط‎ tas 
تكدف‎ NN إل عودة إلى روح اقم مثلما بين سابمًا بشن لغة الس‎ ٠ 
Säll لمقهوم الإنيقا في‎ EEE] الشؤال المتمأق عوامل الحضور‎ À 2 


من القول في MN‏ وحيثما استخدمها لغ فالاستخدام Sen‏ 
من جهة المعتىء A9‏ ا 


3 SR من الانيقا الماحقة.‎ Dn 
Vert بالساوي للات‎ EN هي التي تزعم‎ BEN فالإتقا‎ ech 
SAS هر منظرها الأل. وتقع تحت نفوذ مقولة دبية سبحية؛ قوامها إشاعة‎ 
يعض القيم الأخلاقية‎ Be انحرافات الحب تصحبها استخدامات‎ A 8 
يق‎ véi عنها.‎ Sëch Es 
PA المسبحية: إلها نرتكز على مطابقة اللات مع قريبهاء وأن تفعل الخير‎ 
المنظر الثاني للإتيقا الماحقةء‎ H Mg sl يعني هنا فمل الخير‎ 
HE البشرية بتهسيسها وإفقادها‎ SE فبتجلى من خلال زعمها ترويض‎ 


(S9) rami r 48 


GD reet Ween. Teen mn Ot It EEN du. Seen 
Deech Get cp Mae Lo EE Sege Zen 
eg Eegen 
oc BA HIT Ares 18772187, Gigi A Maries Moine betreie, 
Phare Rune (ont) Pa Guimet, 190). EL 202. 
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فهي نقع نحت نفوذ مقولة سيكولوجية متحرقة تناظر بين شبط قوى الف 
الخضبئة وتأمين الحريّة. وحشيه زت هي الاقتضاء الأرعب والأكثر 
NS‏ ونسمي هذه الغريزة Be‏ - ويجب على هذا الاقتضاء أن 
ية دة طويلة أكثر. ولذلك: فالإتيقا JR‏ غرائزها Zeie‏ 
EES‏ بما يموقع LE‏ في القوّة على 
Toi des‏ المعنى SN‏ هناء ثمة استخدام 


لغري للمفهوم. ولكن» ألا إطار Sue due:‏ 
poil‏ موت dass,‏ تطلعه إليها في 
أكثرٌ من موضع؟ 


ÊTES)‏ خف تا سل من لای عا et‏ ا 
سعيدة die:‏ شريطة al‏ 
مام وجو سي لفل ابشري أ نيم في لل نه المعاصرة 
واللاحقة لنيتشهء فما بعد مطلوب الأخلاق خيرًا أسمى VBE‏ أو le‏ 
Arie:‏ كالاحترام والفضيلة والكعادة Selz‏ والعدالة وقد E‏ تجريدها من 
قوامها العيني. ولا تكون الإتيقا لائحة من المقولات» وإنّما هي 
وسلرك يُتزجم في واقع الأمور or‏ إن “هذه هي المنظورية الجديدة 
التي تمككن في حداثتناء من بعد وفاة A‏ نيتشه قي عام 21900 من بناء Us‏ تضم 
لسن المعيق للفلسفة الكلاسيكية إلى البحث عن + أسمى يكون Lots‏ 
Bien‏ في MON‏ فما الخصيصة الموجبة التي بحملها شه على الإنيقا؟ 

وعلى صعيد السمة الإيجاية كيف تكون الإتبقا er ant dé‏ على 
نحو توكيدي عن El‏ القيم؟ 


(SD trader reet Ze phéeupiiqe compile mn A Prenons paies 
een EE drum 1). op CO en oi (ns nd ف‎ mate) lea 
Her Qend) (Pa Gallimard, 001} (DES 

(69) Timo Kana, Mere ou Pipi de crrketen فيو‎ ıu عا‎ rte 
neen Nov des Lint rm HR. 

(60) Mani p sê 
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As الفعل‎ LA يرم بها‎ D A وجوه‎ HA عمل على‎ x 


ا عل م ت وا PATTES‏ 
ذاته والعود على ie‏ وذلك إجلائًا للفعل اللامحتسب» واعتراقًا به قدرًا لا Sp‏ 
AIS‏ فليس من مهابة كلل الأقعال أن تكون محوبة بالعقل رمحروسة من 
dech‏ والأقدار. أتكون Au‏ هنا Lech Got Aus Bet‏ 
لاننظارات العفلي؟ A A0‏ مرحلة يتت بمقتضاها الفعل قوّته في ما وراه 
مقابيس العقلية الحسابية dl ler‏ العقل على تحر dot Deg‏ 


A‏ ما يخ D ch.‏ إتيقاه هي عينها توشده بذاته. a‏ في الفلسفة 
كثير من الآداب وافروايات في هذا الاتجاء؛ فالغرد في خصوصكك Ile‏ 
يت ve‏ بحسب نبتشه؛ ذلك أل قيمة الإنسان في delt‏ وهو جدير 


CAN ed éier ch (ED) 
BEEN 
63) Ful Km, Pre de eme Pa See DEE 
ebe eh A تريد أن تصير ما تحن‎ eme وع بقول نند:‎ (60 
BE النين هم مشرّعون لأضهم رقولاك‎ a EN 
EECH 
Aie عن‎ Ju على الرغم من‎ v ليك من ذلك أن امه اليف قد تجد سيلها في تلع شعي لسرب‎ 
LP لق‎ Ma EVE, AP يكشف نينشه عن الفوق بن‎ co من‎ ei 
من‎ HDMI EE EH 
Re هذا اتساد شدي لأعلاق السياسي: “لا نعترف في حكومة‎ os er 
Ee 
وتكخذ منها مدير عن وجهة نظرها غير ل معن‎ ae DÉI نح على‎ el أجل ذلك بالأعلاق‎ 
إذ ينبني أن ينظر إليه على لله توان د‎ Be وينب إلى‎ PR ذلك أ يحذكر المرءالفه‎ 
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هنا الأساس بالاحترام والإجلال. و"قي المحضلة: as‏ كل Ua‏ من 
ا القرد Km‏ الاعبار An‏ كا لامخاهي CR)‏ 
الإتق التشوية ليست ما يدل أو ما يوك من قيم ومشاعر في DES‏ 
US gege‏ حي ما تيكل أبضًا في احترام حرمة الأشياء وآدابها. 
OË de‏ نات القيمة المتاثية من إثارتها مشار الاجلال والمهابة في 
äi‏ اليس من اليمي أن يكون على مقدار من الا قي ما كان lU‏ على 
المظمة والإبداع والعلٌ؟ يذهب نيه إلى حدٌ اعتبار تعظيم الاس أنفتتهم رهن 
تعظيمهم الأثباء الموسومة بالمظمة EYE Lo‏ تتعاظم إلا عبر 
gt‏ والعظيم””» ألا لم مامت A‏ رؤية الأشياء وتقديرها حل 
قدرها؟ اليس BE‏ أدبية تهبها الإنسانية لذاتها عندما a‏ أشياءها الوقورة؟ 
اليس هذا عينه معنى من معاني الإتيقا؟ 

Hie pales‏ استخدام نيتشه اللوي مفهوم الإنيقا ليس مجرّد 
قول في الإنسان الإتبقي» وإلما هو بالأحرى بنبان في Eur‏ الانسان إنيقيا؛ بنبان 
في كيف نكون الإتسائئة Gel‏ على AN‏ من الرّفعة بمفعول التربية الفيمية 
المتسامية. cl‏ في الاعتراف بعظمة الأشياء والاعتزاز بها إتبقا؟ هو ذا نحو 
PE]‏ “وهو ما به يوس لبشه نهف 


oh >‏ كان من الضروري أن بكر رطا في وسيلة فلدقام عن تفسه. فعلى المرء أن 
بحسل على ذكرة اليش بوصفه وسيقة نا بنقس فطقؤة اني حمل بها على شههرة العدوان. لما جا 
يوم عظيم يهف فيه ls‏ الحرب افر وني الترّس على نظام ENG FN‏ 
يه وتحئل في هذا كر EE‏ 
Sech ees‏ حنى أعمق de‏ ترجسة جزية من كتاب أشياء BR‏ إلى أقصى e‏ 
e‏ لهام وغل ورد في دراسة LL EAR‏ الفكر الغربيء ط 2 AN‏ هار 
المارف بعصي 7966 لفرة 344: ص 184-182 بطر لص الفرني: 
e EE‏ 
ee 2 So e ANE Ke Co & Suite Mot ts à‏ 
Ve ee Robe Raval Ze Mae Bd Let tes Ser Gent‏ 
A 04 men‏ 
Fr Mara, Le Lime pepe ER tegen‏ 66( 
Le) Qc a Fa II f SF 5€‏ 
wit, fesa‏ )6( 


DI 


تجعلء إذّاء من إنسان الخد خادمًا hey‏ بالعبقريّة. 
eh‏ لكن» أي Se Je‏ تعاطي الفعل Oh‏ 
هما حكمة العقل ذاتها؟ لیے حکمته عين إتيقاه؟ هذا ما wë‏ من خلال 
تحديد GUN‏ الفلفي Le‏ 


EE‏ رهان الظر الفلسفي في الإثيقا as‏ الجذري 

أيكون رهان EI‏ هذا هو متنهى الأغراض الفلغية المرجؤة من قر 
à‏ نينشه؟ كلا؛ فمنتهى غرضنا هو محاورة هته القلسفة في A‏ 
وعلى جهة احتياج فلسقتنا المعاصرة إليهما. فاي فلغة تكر 
« الفكير في الإتيقا؟ رمن ذا الذي لا يحتاج في ët‏ 
جذري؟ رهان JE‏ هنا هو عينه مسعى ترهين المفاهيم الح 
بمستطاع إزاء أزمة LL‏ كان العزم الفلسفي على 
هذا الحو فهل يعني ذلك Ai Le‏ على المقاهيم بإسقاطها على واقعنا 
البوم؟ من الصحيح أن LUN‏ وليدة عصره"؛ لكن عصرها لا يزال مفتوعا 
على يومنا مثل a‏ اليوم إلى غده. ويناء عليه يمكن استشكال الأمر على 
الحو lt‏ “لماذا قراءة نيتشه اليوم؟ pot‏ هذا يعني نهاية القرن العشرين» 
وكکن Le A‏ انكشفت الأخلاق تخصيضًا غير مقتدرة على درء كل 

COPA‏ وبا ا لمر تعلق على انحر المذكور بلقي 
SES‏ من جهتي : نقدحاء وإنشاء إتيقا بديلة لهاء UR‏ سحوفف We‏ عند: 
A9‏ تفلت القهم الأخلاقية عادةٌ من القد. ثاتاء في حاجتناء اليوم؛ إلى فكرة 
dÉ /‏ ترهين الحاجة إلى الاعتباراث AU‏ ورابعا كيف 
يفي أن يكون قرين اللندي؟ 


BEE 
HRZ 
BEEN 
mal? (Rép À ge Fe SE E E pen D tou 
EECH 
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eh enden Lat‏ من التقد 


من المعلوم لل ص LS A A‏ 
في Ze deet‏ خصوصًا في عصر تواترت به الشراعات» ونداخات مها 
آثارها. ولعلّ عصرنا هو الذي شهد sf‏ من غيره VE‏ من الاسترقاق معقلئة 
e‏ ومخفقنة من الاتجار بمفردات اة القيمئة. ولذلك: فهو أكثر تما من 
Se‏ القبول ما پعنی ٣ال‏ قم st eu Et‏ 
والصدق: وجميع الفضائل الأخرى» في المجتمعات الطيقئة» تبدو با 
ويضطك الاس d‏ تحت دوافع القهر المادّي والاجتماعي ودواقع أخرى» 
إلى تجاوزهاء أو الل عليهاء أو تكيفهاء وتبرير تجاوزهم PAG‏ 

في الراقع؛ ندر الإنسان المعاصر (وهو الإنان الحديث عينه الذي 
عاصره نبتشه) شى صنوف المكائد لفاته وغيره» لتاريخه وعلمه» ولجيشه 
es ah — aus‏ هذا dal‏ غاا خلف ستارة الأخلاق”". هذه 
السلوكيات BAT‏ كلها تطوّق الاحلاق بسیاج ٠ Zen‏ فلا يلحقه 
الك إلا مشرًا és‏ ولذام تفلن عصر الاستعماريات Ziel‏ في Veit‏ 
أخلاقه. EE‏ يحاول الاس الظهور بمظهر الإئسان المزهو برفعة viel‏ بل 
إن الأخلاق لتمكن. el‏ من des‏ نوع من الإلزام الأدبي الذي يحهد 
الفيلسوف ele‏ عن مهغة A‏ 


RTE 


(71) حسام محبي لين الألرسي, Ser A‏ في الأخلاق (سروث: دار AER‏ وار 
(72) ومتها الاح مقولات الاحترام المتبادل» وضبط AB dese‏ 
في غير مواظعه, 
(73) ينظر: a Dear‏ تقریظ الدكمة» توجدمة وتقديم be‏ محجوب (ترئس: دار أي 
DECH‏ 
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ar ee‏ ما تتمكنء بنظرة واحدة» من شل 


Aacht UE ER‏ الأخلاقية بالعواطف is‏ بالاحلاق إلى 
Di‏ بابنداع ظواهر سبكولوسية» تكرن القيم الأخلاقئة عادةٌ وقود سراجها؛ 
إذ يمكن تحقيز أهل الضَّعة والغباء» el‏ على الاندقاع تحو هذا القعلء أو 

ذاك (وهو في الغالب لاأخلافي) باسم دواقع أخلاقئة. 


وفي نظر نيتشهه “لا Zei‏ الأخلاق على ترسانة كاملة من وسائل ال 
لفل من مآخذ الثقد ومن أدوات LS‏ قحب بل يجد مأمنهاء AL‏ 
موطاً له في نرع من الافتان الذي تفهسه Le‏ في الغائب؛ M‏ تعرف كيف 


مه الاسام ل 5 
"الأدب" Ze‏ لذا يطالبنا نيتشه dh‏ بأسلوب he‏ 
Ad‏ من الرّديء. وفد اعتزم فمل هذا بقوله Sue‏ 
EE e Zä‏ 
طبيعننا وضعفهاء وأن يعرف كيف يدرجها Ae AE‏ 25 يظهر کل عنصر 
فيه على أله طعة فة وذهئة» ويكون حتى للضعف فضيلة استهراء ON EN‏ 


2 - في الحاجة الرّاهنة إلى فكرة الإتيقا 


الماذا فكرة الإتيفا الافدة؟ إل اسحاف التفكير الإتبقي انطلاقًا من صعوبات 
الزاهن هو التُعبير عن الاستشكال he‏ بالاختيارات العمل التي تخ الفرد 


La Ea Herve nd) Fa Cart E nee e 
DECH 


TEEN 
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والجماعة [... اختيارنت مقصلة بالآني والملخ في الوجود العيني el‏ 
وليس بالخير الأقصىء أو بالقانون الذي يشترعه العفل العملي» أو بالقيمة 
المتعالية الي تخضع لها الوت *””. ألا هنا القول الإتيقي عا في 
ريض “الهنا والآن» من حاجة إلى Zeit‏ الإتيقي؟ ها قد "ظل المرء حتى عهد 
قريب جدًا يمدح ويعذل ويحكم el Less‏ على الأرض. - ولك ألم 
يبلغ بنا الأسر» اليو ضرورة المزم» مرة أخرى» على قلب réi‏ وتحريل 
أساسهاء بفضل استفاقة جديدة للذات» وتعميق جديد لالإتسان؟ - ألا نقف اليوم 
على pis‏ يمكن تسميتها سلباء بادئ الأمرء بمرحلة خارج PASS‏ 
فمافا يعني القول "حارج الأخلاق"؟ معناء الإقامة في Arer‏ 

بصينة gel‏ تحكم الإتيقا الاقدة على أصحاب SA‏ الح" القبول 
بالمقاومة من أجل إجلال الوجوف وما احتوت أرضه من “فضائل "Ze‏ 
وتناقضات وسادة وعبيد. أيعود ذلك إلى اعتقاد نيتشه أن "ليس ئة من de‏ 
في fl‏ من دون مسخب ولا el Të‏ الب قبول الفيلوف 
الإنيقي مراس القده وهر في ريض العائئة وجلبتهاء ”لأ المنتمي إلى العامة 
يفف EE‏ ويصرء «els‏ ويقيس» وبحكم من الخارج» وليس من 
dd‏ يحمي إلبها Bet‏ في الأرض" من الذاخل يكون ie‏ 
عنهاء ترا منه بقيمه؟ Del‏ الفلسفة أن GA‏ من San‏ 


(77) عبد العزيز المثادي» A‏ المرث وللشعادة (صفاقس: صامد الأشر والُرز 
EEN‏ في: des‏ فقرة 12 صى 63 
رفي السياق D‏ 0 الجذل» لكاب A‏ برد الخارج لأا 
إلى وجهة نظ ما لبعد من ایر والرء ون le À‏ لبعد من خيرنا ومن شرن (ص 341), 

(29) لا بعتي "الماوراء* RÉ‏ غير “ما وواء النهر d'A‏ "حارج الأخلاق". مو Ech‏ 
ویجوب "ربل هذا اورف الل لذي بريد أن يكتعف المقائيس dës "eege‏ 
EECHER‏ 
Lal Sch (0)‏ 
ebe (D)‏ 

ردحة دولوز ies‏ “لها لزيطة الموشة Lie ab‏ على 

Deche A Siet, Aerer e الفيلسوف أن مئر‎ 
e 
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في هذا المتخارج من جوف المجتمع البشري BALE‏ 
تدبير نظامه المخصرص: فكرً؟ وسلوكًا Wee‏ قي الفعل. 

نستتتج مما pi‏ الامتفهام بشأنه H‏ إرادة الخلق تحدّد تفكير 
مثلما نين أله ليس أجدى لهذه الإرادة من ديمومة إحياء ا 


على الشعيد القلسفي OK‏ الذي له فلغ الأثر قي كثير من الفلسفات ف 
Dëse‏ 


3 - في الحاجة AS‏ الاعتبارات اة 


تقول سيمون بنمرسى: E‏ كاتب لا ei‏ عن قراءته وييقى دومًا 
«PE,‏ فأين تكمن هذه ETAPE CRE de Let‏ 
يكون الثرهين JU Gen‏ الفلسفي؟ نت تمل af Eat‏ الجذري لي حاجنا 
المائة إليه بغرض تعرية "فجور الفكر"**؛ ففكرنا بلغ البوم من اقتوئ والأيف 
مبلمًا انقلبت ممه المفاهيم PAT‏ حائك فاصبح اللسان السياسي والأخلاقي 
العام المعاصر يلوك المفاعي nes‏ ويحوّرها تحث أقنمة القيم الأخلاقية 
نفها. لذلكء فإن العودة إلى Sc‏ القلفيٌ البتشري بوصفه نضا نقدباء تجد 


(3) Kaf يسما‎ Néant ıa ahe de og عل‎ mob Ates Lda Ka) 
KH 
bereet 
A EE 
113 E in 
CS) Simone ee H Det e La Ee re de 1o 
eat Ze re Mae ech pape Ge pr Dike 
ee Aen 


DEE 
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يشرّعها. وهي ليست دعوة الاستعادة نيتشهء وَإنّما استعادة d‏ 
قدي لديه بعد أن تركت أثرها في التاريخ المعاصر. ll‏ 
انقسه GE‏ يدبن لهم وطن أكمانيا وأرضها Ca‏ نقد كان E‏ في 
للالماد. ولعموم الأسنام الائعة في a‏ هو ذا الفيلسوف البه في أرضه 
ct,‏ فيها بالأصالة؛ فعلى الرغم من حضور ماركس؛ بق الفكر الالماتي 
انفسه في "اتظار نيتشه كيما يرتسم منعطف جديد في التطوّر المذهل لهذا 
ff qu en‏ مساهمة LR‏ في ae‏ قيم الأرض» ومدذ 
الإنسانية» في ie A‏ القيم المتاجرة بالضحايا من البشرء ويموناهم قبل 
أحيائهم. أليس ل اقد هو الفيلسوق؟ وإذا كان الكون باسره هو أرض EAN‏ 
ووطنهاء فإ نبتشه برى في فلسفته خدمة فلبشريّة جمعاء. لكن: ما قوام حب 
الوطن إن لم يكن المد وجقريه؟ 

Ger‏ جذرًا ED‏ في ما وراء أشكال الأذكير الثماقي» يقيم Dä‏ بين 
أسياد من جهة» وعبيد من جهة Gas‏ قادرا على تغرير ما بين قيمهما من 
مرانية. بناء عليه SS‏ بفيمه هي من تساميه على قيم Ze ech‏ 
مسافة تجاههم. Dj‏ ما يصلح AE‏ ورحيقًا لثوع الأعلى من البشر؛ يجب 
أن يكون بمنزلة سم للوع bu‏ جنا وأوضع. Vi‏ صارت فضائل الأجل 
AL‏ إن ef‏ الفبلسوف» رفائل Aren‏ 


AN (07)‏ شمور نبنشه بالقئق من ذاك» في فوله: “نكمت على العف Ae Aa 6 AN‏ 
al‏ فأكثر dus‏ راه ما تف بطع هل هذا TUE‏ - في الحفيقة هنك شيء آغر هو الي 
A‏ وهو كيف أن الذي الالمايةء والممق الالماني» والصبوة فيس عق بالأمور العفلية رجيم 
A det AU‏ الأوثان: او كيف تعاطى D AS‏ بالمطرقة. Le‏ علي مصباح. 
ONE]‏ بغدادة مشورات الجمل؛ 42010 ظرة 3: ص 88. 

7 اريف ص‎ pt 

LN فلمقل الحصيف.‎ Mie ومدافقا عن مدر مثلم يفعل‎ a كان زرادشت محا‎ met 


اك 
Ae Maurice De Ge (rt) (Pas Se 2004 De pare De paps © rien,‏ 

pui 
ET E 


إقء بقدر ما pan‏ راهكة فلسقة تيتشه EN‏ وطرازها الجذري Vi‏ 
On‏ بعسر محاورة نصوصها. ومأتى هذا العسر أنه لق Deh‏ غير معهردة 
تلك التي يطالعنا بها م لا يعي هذا البحث الفلسقي À À‏ بالقول الفصل 
إلى كل ما عنا تيتشه بالقول والمراسلة والكتابة. ورئما يعود ذنك. أساشاء إلى 
A‏ "بعد فرن من الشُروحء التي تعود أكثر أنفاسها - إلى هايدقر؛ ودولوز 
وكلوسوقسكي - فهي تبقى لازمة بمقدار ما هي غير قابلة للنسيان» Ap‏ 
A 29 TARA A Ai‏ حكمة التغلف واستجماله بجماع 
الإنيقي والتّقدي. 

- الاقتران الوثيق بين الإتيقي والتقدي 

عل الاقتران dach‏ بين الإتيقي والقدي حقيقةٌ فلفيهٌ fo‏ عليها 
المتن النينشوي» أم eil‏ أكاديمية: حيث يمكن الباحث أن يكتب ee‏ 
in‏ مفردات D‏ بما يوحي صوريًا بشرعية اختياره؟ لقد بدا فنا vii‏ 
في شخصه الفلسني بين الإتيقي والثقدي”". وييدو H‏ تجاسره الثقدي على 
أخلافياث العصر المعتقدة في ذاتها الشمو هو الكبب عينه الذي دقع به إلى أن 
يكون DU Wat‏ للأخلاق» فلا يؤذي غبرء من الفلامفة والاس» ولا GPA‏ 
علبهم NES‏ فهو مل الفكر وحسن المعاملة في آن. لقد "اعنقد ets‏ باكرا 
A‏ الميزات السامية للفكر ولللوك تجد تضيرًا في جذررهماء وفي نمق 


{91 Mat ber None م‎ miyet, cleat Tl 220 (Fuk: Gti. 611 D. 
الاساد.‎ pe المذكور‎ éier: (02) 
Pot المجتدات‎ ae 2 LA يدل ذلك على شاع لاقت والعد الوائل من‎ en 
es 2999 للامر)‎ Eu الأول (المتوافرة ني الأن - أار/مابو 2820 - وعلى س عفنا‎ 
A الميجهة إلى هارما‎ HN عام 1884 تاريخ‎ AU As 2803 بسجموع‎ 
من 3): المد‎ ae لوهي‎ BEN بحسب المجأذات‎ AIRIS وفي ما بلي‎ 
رفي‎ dech يعلد 782 صفحة!‎ GR 411 وقيه‎ :2 dee 914 au 633 وف‎ 
رقم ار‎ AA LA 684 AE صفحات المج 4, ويه‎ 409 An 
pes 
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do, a‏ ذلك أن التزول من مواقع e‏ والتسامي قي الممارسة الفلسقية 
لائقد لا يقيد القد ني شيء. علاوة على AN d‏ 1 

ع إن لباس الأخلاق ot‏ أخلاق التق vhs‏ يشين DS‏ 
الفيلسوف ie‏ الذي يكتبه. ولقد كان تينشه» بدوره؛ حذرًا من Be‏ الوفوع 
A‏ أخلائيات a‏ لأ “سيكون انتكاسا جديا لنا لو سقطنا كلكا في 
الأخلاق. بفعل تزاهتنا الحا ولو أشبعنا مطالبنا المفرطة» فسستهي بان تصبح 
وحوش الفضيلة, وفرّاعاتها. علينا أن تكون قادرين أيضًا على أن تمكث أعلى 
من الأنعلاق**. فما شروط المكوث في موقع علي في أثاء التأسيس الأقدي 
الفلفة الإتبقية؟ وما الذي يزكد في Ze Match Al vi Sech‏ 
الإنيقي Lef,‏ بمكتنا تحديد مظهرين لهذا الافتران: أؤلهما الإيقا الاقدة. 
والأتحر الثقد الإتيقي. 

DE 

كيف بمكن الإنيقا أن تكون ناقدة؟ أيمكن نقتا أشهر مطرقه في وجه 
أعنى الأنساق الأخلاقية أن يدر عن غير حمل إتبقيٌ؟ ينبغي - في نظر نيتشه - 
انتزاع مرضع مخصوص في كوكبة الفلاسفة» في حظيرة التفلسف» في فسيفساء 
A‏ والمنامج والأنساق. ليست العودة إلى موطن طمر الإتيقا هي الحل 
الفلفي اليتشوي؟ ألا نكون المودت هناء die‏ فطمرًا للأخلاق؟ نلك هي 
إعدادية لإنيقا ناقدة. 

بشأن بعض هذه الساءلات» تجد إجابة ممكنة في نص لنيتشه: “إن ss‏ 
الاخلاق» بل e‏ الأخلاق للاتها بمعنى ما: ليكن هذا هو الاسم الذي GIE‏ 
على ذاك العمل السري الطويل الذي يبقى حكرًا على ألطفٍ رجتان» بوصقه 
يا eg‏ محكُ بل أخبثه قي الرّمن الحاضر***. هل يكون هاجس نيتشه 


0 né D Einen de Me a 
EH 


العم الجفله AN‏ ققرة ۰107 من 195. 
“الزوج الح فقرة دق ص 3. 
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هاجشا Bech‏ من نقده القلسفي للفيم الأخلاقة؟ كلاء قبتشه رحالة آوروبا في 
الصف التي من القرن القاسع عشرء بل حتى بعض Sech ii‏ لم ed‏ 
بمناظرها. ألم يكن er‏ المتقلسغة ومتدير) لقيمه ولنصريف صيغ الفلسقة 
1؟ ألم يغلت من الّفي المعهود لدى الفلاسفة؟ إنّ رفعة الفعل القلسقي 
ولا كان هذا الفعل قعلا Bacs, Vs as‏ ما قام به نيتشهه وأنجزء 
الإمساك بالعصر وقيمه» هو Dél EL‏ ناقدة. رفي الواقع: كانت 
فلسفته الأفدية على وعي بعزمها الأدبي الذي نذرت نفها لإنجازه: Me‏ 
من موقع تقدها لحظة اتهم des‏ والإطلالة عليها تمن a‏ . وقد Ale‏ 
قي أواخر حيانه الفلسقية )1888( بخدمة الإنسائية هذا ما يكشف ته فول: 
إن آخر ما يمكن أن يخطر لي أن اعد به هو إصلاح' All Sa‏ 
أصناتا جديدة؛ وليعلم القدامي ما الذي يجلبه الاتتصاب على ue‏ من صلصال: 
نحطيم الأصنام (وهذه كلمني المفضّلة للتعبير عن CSN‏ هي Häer‏ 
بكون نبتشه Ge Ale‏ طاعنًا في قيم عصره؟ وما عسى أن تكون أداة هذا العزم 
الإتيقي على a‏ هل ثكة أداة أخرى غير أن يكون افد نفد FA‏ 


an - ب‎ 

بخلاف سنن الفلاسقة» لا يكون AÉN‏ على هذا النحو أفلاطرا محتاتجا 
إلى ديالكتيك الفكرة PS dat Ps‏ محتائجا إلى علامئي M‏ 
up‏ ولا كانطيا محتائجا إلى ماءلة خرائط cl‏ ومستطاعهة 
en‏ نظام تيم ea AN‏ وش dde‏ فن SAN‏ 
Zait‏ والنشخيص والفرز والتقويم إل اد هو مواجهة العقل 
المنقلف all‏ وما احتوث من قيم Aen:‏ ومتكأسة. A‏ ب من جرأة 
Et‏ وطاقة نفسية على المواجهة. 


Lorean 


التزم A‏ الجقري ech, Asch‏ بآداب الترقُع عن مناهة المظالم 
à sn‏ على عدم مراس التق لبحظة تن del‏ الآخرينه وعدم 
إيهام الات لحظة الحدس بصواية et‏ ولتقدير والكدين راس 
والتجويد والأبحين. نآلا يق A Ai‏ إعادة إنتاج ناريخ le‏ الظواهر 
والمسائل والأفكار هو ذا عين إتيقاه. وفي هذا السياق» “يحكم نينشه على 
Se‏ الأزمة بوصفها لحظة نفيسة» لن تناقضات القيم بلغت عتبة PAU‏ 
وإذا LL‏ مع بودو zeit À‏ إعدادة كل Tt‏ فهل يعني ES‏ 
Gé EH‏ إلى ظنون GA‏ وغقلة الفلاسقة ومتاهة أحكامهم 
الأخلاية؟ 

تكمن الفضيلة ÉD SCH‏ الفلسقي البتشوي في الاعنراف بجها 
الآخرين» وحتى في الاعتراف بفضل الآخرين في أخطائهم. ومن لع يمكن 
القول Be Se‏ حكم ما لا يشل عندنا Gel‏ على الحكم. dis‏ هذا من 
الأمور الأغرب ds‏ على الشمع في in el‏ حتى ولو كانت 
الأحكام من ييل الأحكام eegend‏ 

A‏ الأحكام التي نفرزها طاحونة SÉ‏ الفلسفي هي تقديرات للقيم 
وتقويمات لها ولمنافعها ومضارهاء ES‏ إلى الحياة عمومًا. وليس LA‏ 
باشنكير من So‏ المنعبي (الأخلافي والتربوي والسياسي والاقتصادي 
والاجتماعي ... إلخ). Al‏ تحرص الأخلاق ae‏ كلما تملكت سلطة فالة 
على زجر الحركة Se‏ “لله يجب عابنا لأ فك في حضور ve‏ كما 
في وجه كل سلطة؛ وليس رفع ech‏ من ذلك؛ A‏ ههنا تعليع! de‏ 


(00) Senat 2 

Send Den‏ تحكيمات PU‏ تشه ما وراء LAN‏ وار الفصل الأول 
ظرة 4 ص 35-24 

(102) bah 1 ae #1 Oe sae, ime qaniin, j 114, 
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الزّمن الذي جد فيه العا لبس نك 
لاتقب وبالأخص. نقد الاخلاق وا 
ألم يكن هذا - أليس هذا - EN‏ 


رها الأخلاق مدكلاء nes‏ كيف؟ 


أة معهودة لديه على إعادة رسم 
١‏ القلفي والعرقي D‏ 
لممايير القعل UN‏ الستحدئة معه: أدبًا dÉ‏ د وسينجز بذلك 
صورة EN‏ الفلسفي القيمي A‏ من الاستحالة. الكائن من 
القيم إلى منظوريّة جديدة متظوريّة التحوّر من التّمطي في القيم والترميمي في 
th‏ 

وفي الوافعء إل “هذا التحؤل الأساسي هر الذي نعته نيتشه بالانقلاب» 
وهو حركة تعني il‏ من جهة أولى» إقامة خريطة جديدة 
أخرى. تقديم طريقة جديدة للتقريم. وهكفاء قن الانفلاب iech‏ 
جود عكس الوضعء بل À‏ قل Se‏ الفيم وموفعيتها»9*9. 

ليست الفلغة SEH‏ الافدة - في ما نستخلص هنا Van‏ نقدّم يانه - 
ger‏ كلام بلا ue‏ بل هي نظام من اللفكير التقويمي المسنون بتهج 
المغلف aech‏ بذاته وفيمه وقانونه. فلا غرابة» والحال ثلك؛ أن Zi‏ 
نيه بسي لذاته EN SÉ Za‏ الرّاضبة عن نفسها رضاء Gas‏ كاملا 
حيث بقول: "أخلافي وذو مكارم mo pes‏ تعني أن يكون الواحد مطيعًا فقائون 
أو نقليد منذ القدم See Ee‏ 
طواعيةء فذلك غير مهم: يكفي À‏ يفعل ذلك" Je‏ 6 الخضرع قرلا 
بالسلطات» أو Deet‏ بوثن جديد. Hd‏ الأمر على غاية من SEN‏ بحسب 


Go rennen 
36 وزقر ص‎ (100) 

Le الكاب الأ‎ Ae GE كاب‎ A مفرط‎ AA ent (5) 
86 ققرة 96 ص‎ 2014 jen منشورات‎ EEN 
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الات المتغلسقة-الاقدة؟ اليست إتيقا: طواعية AN‏ لآدابها المنونة على 
قاعدة “قلب جميع القيم؛؟ ومن ك فان فضيلة قد القلفي التيتشوي كامنة 
في وجه من الوجوى في حدلنا على الاتفتاح على فلسقاتاء البرم» وعلى موقع 
تفاس SV‏ الثأقدة في هذه اقفلسقات. 

ما يمكن استخلاصه H el‏ صيغة قد الفاسفي البتشوي يكون لها 
بالغ الأثر في Bras‏ (هو تفرييا عصر نيتشه بمقاييس التوثين الفيمي» ولَكمْ 
أعذت الفلسفات المعاصرة من آنقاس نقد نيتشه. LU‏ مشكلات هذا ei‏ 
لفلسفة نيه بالشرّاح والقلاسفة والبحوث a‏ قستطرق إلى مال قرا 
٠‏ وصعوبات البحث فيها. 


RE‏ صعوبات القراءة والبحث في فلسفة نينشه 
1 - الضّعوبات العائئة 
هل يشل اأص الفلسقي اليتدوي Dr‏ من "أنظمة ad‏ **"؟ وهل 
EI‏ من صعرباث في قراءة فلسفة نينشه بصورة عامة؟ وما أجناسها ومستوبائها؟ 
في النهاية. علينا أن نمترف OÙ‏ فيس هناك صعوبات بمعنى العائق الذي يحول 
بالكامل دون البحثء وخصوصًا في اص المكتوب. 
نيتشه نفسه إلى هذه المسألة dä‏ وهو على وعي ام بسر do‏ 
€ وهو يتحدّث عن كناب الجنيالوجياء “إذا كان هذا المؤلّف بالسبة 


à‏ فوكي لهات Be‏ ترجمة مالم بوص طا د AR HD‏ المركز اقاي 
Ee?‏ 
dr‏ تصديرء فقرة 8: ص ao‏ 


DI 


الاعتراف كثير من التحذير والتحوّط: A‏ أريد تبيت حصون حول آفكاري» 
وحتى حول dl‏ خشية أن يجتاح الخنازير والمغمورون LA Be‏ 

لا wier‏ قراءة نيه من القارئ تملك القدرة Sech‏ على حدر 
0j‏ فحسبء LL‏ تقتضي Del JU Cf‏ بنظرة غير متزئة' 
في ما وراء التحقبب المألوف لتواريخ الأصوص da dä‏ 
البوم» هو ألا نكون ذا من ol‏ ودونما ele‏ من فضولية قديمة» تحؤر من 
فرى cl‏ [...]. ومع ذلك. سقرأ تيتشه لكي نقيم معه اكنشاف 
اتلاراهن“""". لذلك. Sei‏ القارئ على SN‏ “لماذا قراءة نيتشه اليوم؟ 
ومع ذلك علينا قراءته! قراءة نيتشه هي LN‏ مخاطرة. فكل الناس يعلمون 
الصعوبات وبالأخصٌ بسيب الكّذرات المخلفة*"". فما الذي 
الذرات المخلفة؟ أهي جنس من الكتابة Sr‏ أو SA‏ أو 
الاخحتزاللة؟ Wi‏ في معظمها تصاميم ومخطوطات لمحاولات ët‏ بيضها 
مكتمل وبعضها الآخر متقوصء أر يحتاج إلى ترميم. لكثهاء في Leen‏ 
كتاباث فلسفئةء بعضها يوحي بشكل كتاب (بالمعنى الكلاسيكي MEN‏ 
وبعضها الآخر نعبير عن إلهامات وخواطر وأفكار مباغنة في القن والأدب 
والفلنة واليامة dachs‏ رعدمية الحداثة الأوروبية ... wël‏ وهي 
محكومة في عمومها LR‏ 


O08) inch, Grr Ee ENN Aimé ماسم‎ Era = pa. 

Den ch bn. 11 21 

109) ما" لاسكا‎ Gb de man 2 p 22 

sie d 1۱۲‏ من Wë JE‏ حصر لها في زمن بعت man)‏ على 1 من الها 
نات نسب إلى كل الأزسة. بطر كاب: 

Gi aurait cg at e rr 

O11 beten Meali Aer: Me ont ka Far He ها‎ 

Ben عه‎ nt e EE Le Hope 

ruin, aû 1 GOI à 

(12) Benard mn, Our Ve cene e a, Nate mate 

A Rép à pin Geet 

Line tan a 8 Vas e 
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ومع ذلك فإن N‏ بالتأكيد - بمتاز بالإيجازء Hz‏ 
بالاستمارة في نرجمة الفكرةء Geck‏ من لغة في الأفرة نفسها. ومن 
شان هذا آن يفع ae‏ ومام القارئ» صعوبة ترجمة الفكرة عيتهاء علاوة 
على أنَّ الكّذْرات في معظمها تتجاذبها محاور ت RS‏ أكثر من سياق. 
ولبلورة هذه الشعوبات على نحو تقصيلي» ستحدّد جتن متها: الأول شذرات 
e äh‏ ومضموتاء FEV‏ شذرات خارجية: من جهة سوء الفهم أحياناء 
والتعريب el Bel‏ 


eise - 2 


age 

À‏ الاكتفاء. de‏ الشعوبات الخاطة بهذا البحث» ونعني بالخصرص 
مائل القيم الأخلاقية؛ فالشموبة LS‏ تتمحور حول المقدرة التي بنبغي أن 
يتملكها فارئ ناريخ الفيم. ولقد أشار نينشه إلى ذلك في الجنيالوجيا: Ze‏ 
عن الببان له ثكة فون ينبني أن يكون re al‏ عند جنالوجيي الأخلاق من 
الازرق تحديدًا: ألا وهو الؤمادتي نعني ما يسنند إلى وثائق» وما يمكن A‏ 
فعلاء وما جد a‏ باختصارء اص الهيروغليفي الطويل de‏ الذي يصعب 
فك لماضي الأغلاق الإنسائة!*. فلماذا wc‏ الأخلاقي بصورة خاطة؟ 
ولماذا الم القدي للاخلاق كما نفكره نيتشه تشخيضًا وتأويلًا؟ 

من جهة هيمنة المسألة القيمية رانبثائها في أكثر من موضع» يحتاج RSA‏ 
die‏ إلى مقاريات للسياقات النصيةء والعودة إليهاء D‏ وتكراراء عسى أن 
بؤئن مقدارًا من الفهم الشلبم لالص ومطلوبه. لذلك, يكاد يصطبغ فكر نين 
الفلسغي كله بالمسائل القيمية الأخلافئةء الأمر الذي يجعل JS"‏ قارئ لنبتشه 
يعلم إلى أي نقطة يعسر فهم أو OS‏ تفكير as‏ وبناء عليه» يستوجب 


38 جيالوجياء تصديرء فقرة 7» ص‎ ie Dh 
40140 patine era senet, re GEES Mae dns Sama 
ee 


42 


التروّي في قراءة قلسفته Be‏ لمتابعة الصعويات Each‏ وحتى ما قد 
ببدو في ell‏ من بعض المقارقات GT‏ 


ب - منهج الل 
إن متهى الغرض من الأظر في منهج النص النبتشري؛ على الرغم من عسر 
منال وحدته في الحقيقة» هو تيبر قراءة اص وإدكان فهمه. وبمعزلٍ عن فعاية 
ici‏ يث يج إلى إيجاية منهج اص عموماء والّص الأخلاقي 
خصوصًا. وفي هذا السياق» يقول عن كابه القجر: “بهذا الكتاب بدت le‏ 
على الأخلاق. غير À‏ لا بقوح» ولو بشيء قليل من رائحة nde‏ بل سبجد 
المرء له روائح أخرى أذكى وألطف» شريطة أن يكون نديه شيء من رهافة في 
حاة الشم. ليس بألة حوبية؛ لا من الطراز الخغيف ولا من الثقبل. ولثن كان 
أثره سليياء di‏ أسلوبه أبعد عن أن يكوت كذلك؛ ذلك الأسلوب الذي يأني 
RE‏ لافي هيئة دوي المدافع**"". فما الذي 
منهج اللص من صعوبات لدى القارئ المحاور له؟ Ga‏ الأمر يما به 
ر “ حین كان LA‏ ما التویر؟ Aan VE PAT‏ الأمر عند 
نيتشه» وبخلاف النُصوص الكلاسيكيةء Zen‏ جديد تمام الجدة. d‏ نم ينترع 
بمحص إرادته المفتدرة عنفواته وعافینه Hike bles‏ جنيالرجي. وبناء عليه 


إل أل بيش يض قاره؛ بكي كيد ام سكين من AS‏ الصف الل 
ele d ou ages‏ تمر لإا الف eh‏ 
EH SRE aen‏ و هذه المفارقات تمي إلى Jack‏ 


المفارقات من نتاج sel‏ وتطرح Sech d‏ ذاتها التي يمكن أن nt DE‏ ووضع تأريل 
E‏ الكسندر weie‏ نوشه؛ el Ji Sech‏ ترجمة محئد هشام At‏ البيضاء: إفريقيا 
assis?‏ 

Ae Pie LE HAN de die e فریدریش يتش‎ )116( 


EE 
3 


Mickel Paca De "Kart tl mme} Un صمت‎ Dote on a Le 
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“يجب أن تثير إلى نقطة منهجئة مهكة» وهي أل 8 عند نيئشه لا ت 
عقله كاملةء dE‏ في كتاب» وتكتمل قي كب أخرىء الأمر الذي يفرض 
علينا أن Lis‏ أقكاره و dei‏ وتطورهاء واكتمالهاء في كته المختافة 


التي Sé‏ عن مراححل حياته ER‏ 
ولكن» متعة القراءة وسماع الإيقاع الفلفي لقص والكتابة» وتلؤن اص 
وجافيكه ... إلخ؛ كلها أمور مؤكدة لقارئ فلسفة نيتشه. MÉ‏ هذه المتعة التي 


d‏ ويعترف يفضلها ومقدرتها على انتزاع موقم 
مخصوص لها في تاريخ الفلفة لم A‏ تيتشه نفسه من الاعتراف بما AS‏ 
من عناء الإصعاد بالكتابة الفلفية وتاميهاء وفي ذلك يقول: uie EN‏ لم 
يسبق لأحد قبلي أن عرف AN‏ السوية؛ a Af‏ هذا من جهة. 
الضّعوبات EN‏ وقد نعود إليها في المتن والهوامش Del‏ وكلّما اقتضى 
الأمر ذلك. véi‏ لتعترف (من موفع “الموضوعية العلمية*) بأل حمر منهج 
الأص d‏ محنواه هو ما يشن Le‏ على القارئ في ما لو أراده فهئاء وطلبه 
Ben‏ فما عى أن يكون الجنس fl‏ من صعويات البحث في ذا 
dë‏ ومسالتنا خصوصًا؟ W‏ الشعوبات الخارجيّة التي لا De‏ 
حنى كبرى الأُصوص UN‏ 


Ze Aal الصعوبات‎ - 3 


قد e‏ علينا Bel‏ قراءة-إطلالة الآخرين من الخارج وإن صدفوا 
PA‏ ثم فد يُعتبر في تقاليد البحث الأكادبمي للمتخصّص في فلسفة ما آل 


2 العزم GE‏ قد تشائفه age‏ القراءة أحينًا. Aen‏ عليده فإ Air‏ 
EE‏ في فراة نبنشه تأني من الخارج. bad‏ على ما بدو che ae‏ 
E‏ وع له Aa À‏ 


DI 


سوء الفهم الكائد بشآن تلك الفلسغة هو عقية كأداء. لكنء إذا كنا ملترعين بدا 
يعنيناء على غرار ما كان Je‏ فان ما فد ُطرح بشأن مفصد تزيف 
فلسغه 3 ep‏ إلى طبيعة القارئ؛ 34 “من الصّعب أن ت 
EN‏ أن تسيء فهمه. ومن الشهل أن تقرأ Gd‏ 

a‏ تجربة لا تساهاء ولكن ليس 
من الشهل أن Ee es‏ الفهم لفصور ذاتي في عمله؛ فقد لا 
zer‏ كثير اعتمام AA]‏ فاص Aer‏ ومتاح id‏ وحظوظ الخلفٍ من 
EN‏ قد لا تكو منساوية بالضّرورة. 


GE 


ëch ie 


القراءة وحصافة الفارئ؛ حيث Ga‏ 
وقبل أن أتكلّم على كتبي. لا بد من كلمة هنا عن مالة فهم أو عدم فهم 

کتاباتي". فالام يعزو نيتشه سوء القهم أساسًا؟ وإجابت: UF‏ بدوري 2 
LAN‏ هتالك أناس بولدوت بعد السمات gate)‏ وقد توس 
کراس" جامعبةٌ لتأريل als‏ ونگا كان الفيلسوف سابقًا لأوانه من 
جهة عمق تفكيره» وأصالة طرحهء وحيوية محاورء الفكريّة. فا نينشه نفسه 
على وعي ai Le‏ حينما "كتب في رسالة إلى مالفيدا فون ماستبرغ À‏ سوف 
LE‏ ويفهم إلا في سنة 12008*”. وللا كان عصرنا عصر الأبديرلوجيات 


121) راسم‎ mat Sl ne Pam De Ye Manila, IX D 

AA هذا هو الاسان, فظرة‎ NEE اکب‎ une "ما الذي‎ eh e 

Dë 

A )330(‏ بان سابقية 5 DR‏ لمصره وما قد ta‏ من نشار في Ge‏ بالقيم عا ما 
في A‏ 213 من كناب ما وراءالخير 38 الشامس: Lg‏ وخا يفول نين 

ene‏ اغد اده وجب کن یکرت في 

EECH) 

an Kescht 

245 دة 2 ۰1 ص‎ reest? 

(126) Me De La, “Dani Deem! Qu ch & rpm 

a qu Ce mn à om Pos Mas mr Pop سد‎ 

teen 


45 


المذهيات» en‏ بين الحرب المالية الأولى والحرب Sch‏ 
OE‏ 


ans ANN‏ قد لاقت ES‏ من التحوير والتعديا 
A dual,‏ صورة القيسوف نيتشه قد لاق E‏ یل 


تتيجة القراءات المتسرّعة والتجزيئئة Sy A,‏ 


pes‏ في فلسفة نبتشه ومنهج القراءة والبحث 


ما عسى أن يكون منهج القراءة والبحث في التعاطي مع نصرص ch‏ 
fait‏ مل ثكة منهج CH‏ وآخر محظور؟ ريما نعدّدت المناهج في الفلسفات 
المعاصرة» وقد يذّعي بعضها آله ech‏ الأمثل PR‏ والقراءة والبحث. VI‏ 
هل تعترف المناهج بعضها لبعض بضرورة الحاجة المتبادلة؟ أليس من الأجدر 
أن نلتزم بوصبة دجيو رجيو كولي» وهو من كبار المحمّقين والمهتئين بالفلسفة 


A ومر؟ ذلك إلى ا صورة تبنشه مشرهة لدی أكثر المظفين: ومظلمة سوداء في معظم‎ po 
LG ولمم التراجيدي الفابيع الاي‎ EE 
...)لكان افدر قد تأمر على هذا‎ gens ANR فج ومو قم بتجارز‎ A عندما نهار عقا‎ 
“دور الفلسفة في بلورة.‎ agde حادم‎ lege عفيه في‎ PE بعد مونه مثلما‎ die ëch 
E E deg 
15 مي‎ Hmm AE والتباع‎ EU ين‎ RE :60 Re NE 
RUE يمكن» أبشاء‎ es 
Ai este de pi 

Ma Of La Paso einer Mere Médine Pi Gras 200, 61 
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التيتشوية؟ fes‏ “نيتشه لا 
وأفكاره: وبالطريقة الأكثر شفاقئة. ينبخي فط الإنصات من درن وا 
ومع ذلك. ستحاول في هذا البح الالتزام قدر الإمكان» بالإشارات النيتشوية 
في هذا القرض. فما الذي أوصى به تيتشه في قراءة فلسقته والبحث فيها؟ وما 
الذي de‏ منه؟ وما الذي تحتمله قلفة del‏ في معظم Steg‏ 
والاستعارة والأدب-الاعري؟ 


عابنا أن نقدر H‏ صاحب الم الفلسقي الاستثنائي هو الأكثر دراية 
بالضيغ eh‏ الممكنة لفهم سليم. وقبل الاستاد إلى الكيفئات التي دعا إليها 
قارئ تصوصه» لم vi e‏ عند إعرابه عن عسر الريق الذي انتهجها 
Vi‏ أعان. أبضّاء عزمه Gau Abt‏ 
ملي فحسب توجد من جديد آمال؛ ومهمات. ven‏ المقضية؛ باعتبارها 
تعليمات للثقافة - A5‏ بشأنها الجديد الجيد ... وعلى هذا ANN A‏ 
الفدر المميت"""*". فما طبيعة القراءة التي يغترحها Tei ele‏ وهل بوسعنا 
اعتماد السيا التحلّل الأفكار وثفهمها على النحو المطلوب؟ 


من هذا النطلق Je‏ في طيمة es ge‏ من جهة المحاذير في 
قراءة الُصوص. فما هذه المحاذير الفلسفئة؟ وفيم dene‏ لوازم أو 
الامكان الظر الفلسفي؟ ثم كيف يمكن Sen‏ الفراءة التحليلية المفكككة 
لمضامين اى أن تمع لنابسقاريةالتصوص في Ne‏ 

- نلاحظ في ما يتعلّق بكبغية HA Al‏ تيتشه نفسه كان على دراية Wi‏ 
ببعض أجناس قراءته على نحو eat Je‏ فهر قال: "أعرف إلى عند ما 
امتيازاتي بوصفي كاتا: وقي بعس الحالات المنغردة قد ثبت لي أيضًا إلى أي 
حدٌ يمكن لمعاشرة كتاباتي أن تفسد' الذوق. لن يمكن للمرء بعدها تحثل بفية 


HEH 
KEEN 
DEEN 
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الكتب» St‏ الكتب PL‏ فما المقصود بالقراءة العادية؟ وفيم 
تختلف عن القراءة المتعجلة والمذعيكة؟ 
إن القراءة المألوفة لدى بعضهم هي an‏ وقي الغالب بكون 
هاجها التصنيف في هذا الاتجاء أو ذا من اتجاهات نسقية ومذحبية؛ فهي في 
معظمها منقلقة Des‏ وياردة. فيحث عن بهاء “المعرفة الجذلى". 
À‏ 9 


ضان التأئي قي التعاطي مع 
wei‏ "!تحشر أيضا تتذكبر Af‏ بقضاتل القراءة المتالية. آم كم هي غنيك 
وسجهرلة!"””". فما الذي تشترطه هذه القراءة؟. 

إلا تستوجب لزوما منح القراءة مام الف؛ قفي كتاب الجنيالوجيا الحافل 
بالطريقة التأوبلية للقيم ep uecht‏ بعرض نينشه ملكة قديمة تكاد 
تكون اليوم da le‏ إحياؤها في نظره: A‏ ملكة الاجترار" التي ارئقى بها 
إلى مستوى المفهوم الفلسفي» وبشأنها يقول: Bo‏ أله من أجل أن نتن على 
القراءة بوصفها اء ÄM U‏ حاجة ماّة إلى شيء» هو اليوم قد وقع إغفاله 
نمائا؛ لذلك مازال هناك وقت حتى تصبح كتاباتي AU‏ للقراءة. شيء Al‏ 


29 تقر ,ع‎ ue "ما الذي يجعلتي أكتب كا‎ ut 
بحارب.‎ A امار ضماع من الكتاب الأول من لملم‎ er مستوى القرة 6 وئحت‎ CD) 
رليهم‎ LU) أعل الفافة رالفكر المماصرين له‎ cn التامية لدى عن يون‎ e 
حثى في سوا الوط فی‎ Wer يفول: بع کل شيء كنا تحمل في رأنا که تور باستمرفره رشایع‎ 
من دون شك من يريد نطلا‎ BL رید أن بره وکان‎ ne ما عضى؛ كات لل‎ 


من لحظة ما أن يكب حكمة Jeu‏ أن تل 2 له شرئسم على وجهه هئ A‏ كمال كاذ اليه 
EES‏ اکر تاني کان فى سامت مدر في QE‏ على سال 


كات الذكرة تستحق' ا امتا“ می 38). 
)122( لينشم "نا الذي dre‏ أب کجا ce‏ فقرة د ص 21. 
ns D‏ الكاب الخاسی ظقرة 1 38: می ووز 


ap 


ينبغي على المرء أن يكوت أشبه باليقر وئيس: على كل at‏ بالإنسان 
الحديث: أعني A äech‏ 

lt الاجترارء هتاء مأخذ التقنية القلسفية اللازمة في قراءة‎ Ac 
معاودة للمختلف القادر على توكيد‎ Us الفلسقي. والاجترار ليس نكرااء‎ 
AN ويناء عليه» يكون الاجترار في القراءة معاودة‎ DZ في‎ And 
وقلبه المنقلبات المطلرية هو تبريز للفرق قي الفراءة‎ de المقروء باعتباره‎ 
ae والتّفكير. فأن نكون القراءة على شاكلة الاجترار هو أن تعهد لنفها‎ 
المقروء الفلسقي وبيان استحالات. وذلك بتقلييه على ما أمكن من الوجره‎ 
أو هو ما ب‎ AA في الاتجاهات الممكنة‎ de المنعدّدة»‎ 
AS بحسب لشم التبتشوي من‎ Le "المظورات" التي تنعلد وتتفاضل‎ 
الطغدعة-.‎ near H نسر زرادشت" و"لعب‎ 


کا ر ر 
EEE A‏ 


ما يعني Aach‏ ا کی سد امات و“طريقة جديدة 


Den 
AH kend deier ed ie ذلك ماب‎ )139( 
على معاردة المشتلب. وبناء عليه؛ يكون الفيلسوف‎ Ae SE deg مثلما حي السال في‎ ad 

EEN 


Dn SE Em 34 
EECH 
HOT 
met pu 95,7 ms 
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a‏ ومع ذلك على هذه الضرورة وهذه الطريقة ألا 
تقع في «نيتشه EL‏ فعلى الم من تيعر بعض ech‏ والمقاطع 
وحضورها أحبادًا في أكثر من ES‏ كثيرًا من معجبي نيتشه D‏ على 


أن القراءة Ai Eli‏ الأخلاقي البشوي تجعله 
إلى Ae‏ - للااباط بما يمن له قيمته LR‏ ومنزكه التاريخية 
à‏ لذلك» يقول آودي: LÉ hehe‏ بوسعنا الآن eds‏ هو قرادته 

تن يعيننا على Es‏ الفشل الأساسي 
الأصيلة للأغلال الأخلاقية:**". فكيف نسترم لذ 
حرمة Min wt‏ معناء باتنهاج التأويل؟ "اليس في فراءة نيه الترام 
بالقدرية المأزقية التي لا أحد يخرج منها معافى» إن PE‏ فما اليل 
إلى سلامة الفهم؟ يمكتنا اعتبار دراسة النصوص في سباقاتها النيتشوية 
AN Lee Së sa‏ في انجاء نلك الكبيل. أئا المبة SE‏ فهي 
defi‏ عن بعض التقاليد Aé‏ تقاليد المذهبة واللصنيف. وكيفما كان 
مجرى البحثء Dä‏ إتبضا القراءة لازمة من فوازم "الموضوعية elt‏ في ما 
الو Siet‏ قد لا يحبذها تينشه بدوره كثيرًا. سنسعى كي لا تقع في سلخ 
الئص؛ H‏ من d‏ تجريد ll‏ وتطيحه أن يُفضيا بنا إلى ما De‏ من 
EE ER‏ فمن لزوم الظر الفاسفي 
الا نقع في محاكاة ما ذهب إليه صاحب Qt‏ 


mz عيدو سر‎ 1 
Sech A eil الحاج‎ BUS ترجمة‎ de نيه‎ ue بير‎ AS der )140( 

TONER 
(41 Fa Ge Me, gas Pa ét, EN 
CO 


(14) be Dinde Eeer Cp nd no dpi come girtole سمو امام‎ 
ege (Pat Pros oies & Fane. 156) 2 


(144 che, Œuvres tr sene FO EL fane AER 
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- ألا تبر الم الفلسقي التينشري في بسنا تا So‏ ومتهعه GAS‏ 
کل قراءة Kai‏ تأويل له Se das‏ عن قل الثم في خدمة rar‏ 
فلقد “كان تيتشه نقسه يعتقد أنّ كتبه LUS‏ 
ig‏ يتمي إلى زمن طبيعي بعينه )1900-1844( Je‏ كيف لنا ed‏ 
عذه المسافة SE‏ الفاصلة؟ وإذا Echt‏ أزمان العطب البدني الذي كان يعاني 


بسبيه من حين إلى آخر؛ Ds‏ خصمتا ما بناهز عشر سنوات ونيف من عمره تبقا 
لاحتباس الفكر لديه من بداية كاتون الثاني/ بابر 1839ء ألا تكرن Le‏ 
والحال تلك. بمنزلة CRE RIT EE‏ 


7 ندرك 5 لذلك» الكم الهائل من القراءات 
التي لجرت في مستوينها الأكاديمي وغير الأكاديمي. وهي تنابع لغة 
فلسفية تقوم على التشبيه والمزية والاستعارة. 

يقي إلا تحال من صشية دلالات الل القن الكلاسيكية. së‏ 


عن معان el ee À‏ من المعلوم ميك Zei‏ 
at)‏ اشحة دلالية Aus‏ إلا Sc A‏ وفهم كنايانها قد يجعلان التهئة 

تفكيك Ze‏ واستقراء دلالانها هما شرطًا تحؤلها إلى مفاهيم 
به Val on‏ مثا أودعه يه في الفلسفة المعاصرة من 
عناصر عدةٍ gi‏ الجريم fe‏ المتحوّرة في فضاء "الما- 
ورا ومع ذلك آیجوز لن أن يني عل سوال الاحتمام بنش قئمالنّات؟ تا 
أن نتاءل مع ديوريو: “لماذا لا يزال نيتشه Ste‏ لقد بدأ القرن المشرون 
Ga‏ فلسفة نيتشه في الأدب والأيديولوجيا من دون أن eeh‏ 


PRE‏ الحديئة (41945-380 ترجمة جروج 
م لمطباعة وتشر 01987 At‏ 


(146) Raymond Dario & Renaud Porous, He erer ue 3601 (ar 
rue is de Fan, ze fe 


وأحيانًا من دون قراءتهاء 

al‏ قرنتاء أعدتا اكتشاف نيتشه ب« 
ét‏ البنشوي هي جماع المتهج الذي ستفتوع به 1 

- في التهايةء تعتزم بط مفهومين ELA‏ من مغاهيم فلسفة شه SA‏ 
وهما A UM‏ الجذري. وعلى الرقم مما يحوم حولهما من تا يشان 
ندرة استخدام نيتشه لهما Ae VR a‏ في معظم نصوص ته على ما يقولهما 
من جهة المعنى» وصور الفكرء وروحه. وبناء عليه؛ ستعمل قدر المستطاع على 
التُطر فيهما في باب اثنين لا فكاك إشكائًا بين عتاصرهما المتناسبة على قدر 
ما اجتهدنا في الأمر: فقي المسنوى hie: E‏ محاورة 
شراط الإنيقا والإتيفي في Ach‏ نبتشه» وما فد يقتضبه ذلك؛ أساسًاء من RÉ‏ 
نقدبة Aer‏ الفرق؛ فتقيمه باليان بين الأحلاقي المكقد فالمتهافت» والإنيقي 
المؤشس للإتيقا. وهر Hr‏ عليه من داخل مفهوم القيمة عينه. Al‏ 
العستوى الئيس à A‏ فسفرد Le H‏ بالحدود الممكنة للإتيقا As‏ 
الجذري» وتاوقهما على نحو فلسفي يؤصّل لاشتغال WH‏ نقدياء Aë‏ 
Beie)‏ لتتهي إلى ciel‏ في إنبقا افكير اقدي من تصادٍ مع 
انشباك الحيائي والفلسفيء كما حما في تراشجهما في فلسفة تينشه. 

هذا ما تقر H‏ فلسفتنا الراهتة تحتاج HÄ d‏ احتباج» شريطة استسقاء 
الُقبل من التاريخ القلسفيئ من مؤلاء الڙجال» Gone‏ مكذا في المقابل 
عن الأفكار الحديثة. أريد القول Are‏ قد بلغوا نجهم وقد تعلّموا عاد ما 


Au حذنت مت بعض المقاطع وحؤرت فيه.‎ and A هر كاب نين‎ e 
مجموع مایم ومخططات لكاب کان نيه عترم إنجازه ولم يستغر على عنوان ينه إلا الا‎ de 
A آخر‎ AN EEN هذا المنرفن ملائم شما احوى من مضامين» وما کان‎ Är 

بطريع 1099/09/19 في: 
Pique Comp rome 0 Frane postent (Der TERE‏ منت لامعو Fire‏ 
à De Cols ets a aies ab Jo Che‏ ابماسلا Dés one VA, Must‏ 
wes (ond) (Pure Gala, MB gp?‏ 
DEE Saree he dd de ins‏ 
Det‏ عم f et Réponse à qe es Mach ape pop mal‏ 
arr OY €. 8‏ ذا Rae More, me‏ 


52 


EE KEEN‏ لهذا dE Ae‏ إلى صمت 
eech 74‏ 
أو حتى بالاتجاء ذاته» في ما نحن بسبيله من فلسفة نيتشه. فلم رد e‏ 
والفد الجتري عملا بعيته. وقثن É‏ تعثرء بالتأكيد على بض الات 
de‏ التاول الكلي À‏ الجزتي LS‏ في فلفة 
بالمقدار véi‏ عملا Aaen‏ 
فلم A‏ فبها من عمل zen‏ بأستثناء À‏ عنوان فرعي لكتاب لم 
ai‏ إلى الإنيقا ei‏ إن ما ذعب إليه ien‏ بل كاد يقتصر على التراجيديا 
والفن"""". وفي ما يتعلق بالمقالات الجزثيةء فلم Zen‏ أرمع واحد من 

اثنين”؟' بشأنها حدود الصفحات الأربع تقريتا في ما يتعلق بال al‏ 


eege 

Bereet eet? 

ZE 

dech (150)‏ امات 158-150 en‏ اعت مج Un‏ من E pe‏ عاوين 
مخرى ندل جاع غاا اب: 

Orit be Miche crue ل‎ E ct me Seen Dé Cam ier 

Eege 


e النبقا ماد‎ de راسة‎ geng على حدما لجتهدنا في البحث هن‎ eg لا‎ Den 
LAS باستشاء شطر انراق الفرعي‎ 
and ruine a loge بماد عن‎ réieren 


ones 
e A que على نحي مخصوص؛ بى‎ UNI A eet ني‎ 
ققد اجه بحلا إل‎ Oe في هذا لمران على مرغم من‎ ai EH É wc 


استشكال re‏ ومواطها في القد الجذري للقيم عمرتاء رالأعلافية متها عصوطًا. 


LL مداشلة فلسفية وبصفحة واحدة (44) ققط من مقا مذكور‎ AGE, 


Di 


القسم الأول 
الاتيقا الناشئة من نقد القيم الأخلاقية 


الفصل الأول 
ADS‏ في تجذير AS‏ الفلسفي للأخلاق 


"الأخلاق ہما هي مشكل: أم َر أحدًا فد bag‏ على إنجاز نقد 
الأحكام القيمة[...] وهو شي آخر غير Drees‏ 


تقديم 


AS‏ أسباب عدة Hl‏ القرار الفلسفي النينشوي القاضي بتدبير الحيلة 
الفلسفيّة لقلب القيم. وقد بكون wiel‏ افتانه بعظمة عصر Sa‏ الإيطالية 
الذي مسخ قيم الأحلاق الكنسبة. أا ما يستهدفه نيتشه» ie‏ من وراء مطلب 
غلب vc‏ فهو استحداث أف جديد هو eh Al‏ أو اشتقاقه من خلال 
معاينة الراهن. و"تمني هذه المعاينة US‏ جذريًا hl‏ ثقافيٌ أباح هذا 
الانحطاط NP‏ فد à‏ لا يصب على الأخلاق الشائدة التي شرعها بعض 
الفلاسفة من جهة محتواهاء بل À‏ جذرئة الممارسة SÉ‏ عنده تبلغ A‏ 
die‏ الأسس ZA‏ التي Zei‏ عليها تلك الأخلاق ونظمها. Vs‏ 
يشخص de‏ الثم وتثراتها من خلال EE‏ 
والمنفعة والتّراهة والتجدد :1 لان في اث 
SE‏ كامنة في وضع M‏ الأولى التي انبنت عليها تلك المقولات موضع 


اس اس سر ra,‏ سا 
pass EN E Fant ee (né, ion xene e ame ar‏ 
Zeg nee)‏ 

O) Bed ër Er ب‎ Le re ru Blige he Meme, cl on 
لس‎ ieren ON) 0. IS 
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استشكال. وسيب ذلك قي Lë‏ نها Ain‏ مقولات نرميمية داخل أبنية 
A‏ وبتاء على ذلك تكون جديرة بأن توضع موضع Web‏ 


وسواء أنعلق ذلك بالحكمة الفلسنية أم بالحكمة التّعيّةه لأننا ما زلنا “في كل 
مكان وحيشها لا تعرف يغد اكير بطربقة سبيئّة. نفك PRE Je‏ 


الإتبقا أن تمرز في الفعل القدي مين الانشداد إلى المبادئ SEN‏ المؤشسة 
لطم Ae‏ ولا كان "نقد الأعلاق يمنا Me 9 St‏ الكؤال الإتيقي 
الأنسب هو: مَل أنتج هذه الأخعلاق؟ من ذا الذي شرّعها؟ ومَنْ ذا الذي التزم 
بها؟ وهل أن مَنْ شرع هو عينه تمن التزمء أم أن الأمر مغاير لذلك نمائا؟ لا PE‏ 
الفكبر الفلسفي النيتشوي» بحسب إتبقاء الخاصٌة؛ في "تر جيه أعنف تقد له إلى 
الاخحلاق"*. فما الذي بجمل هذا التذكير أكثر Val‏ بالأخلاق؟ أبعود ذلك 
إلى أن الأخلاق عي الملاذ الذي نتحصّن به ثفافة الكذب القيمي لعصر a‏ 
وعالمناالؤاهن» أم إلى PEN‏ التي حصلت لنيتشه في طفولته؟ 


أوًا: خصوصية الامتمام النيتشوي بفلسفة الأخلاق 


هل من البديهي آنا لن نكون مبالغين إذا SU‏ الأثر الأكبر الذي A‏ 
نينشه كان في ميدان الأخلاق*؟ لقد كان متحاملُا على مفاهيم أخلاق حضارة 


CA) en Rata, Mons, ru بساك‎ EEN re 
emeng Fame EN * I35 

)8( 8 تیش سلسلة الفكر AN‏ ط 2 (القاعرة: دار المحارف بمصره 1966), می 2 

(6) تبدو es‏ بحيك VS‏ تان مع ED‏ والقدرة AT‏ أ 

d‏ جنبالوجيا الأخلاق. رجمة وتقذيم تمي المسكيني. مرب 

PORTE TE EE 

Da 


ze 


ن المسيرة بالمقولات أقتعة تخفي بها ie‏ وهي حضارة تومت 
وجود lt‏ الاقتصادية-السياسية في استعمار المرب السالمةء تلك الني لم 
يعادها في القرن of‏ عشر قربدريك AN‏ ولمًا كانت أوروبا Zeie‏ 
لاستقامة التاريخ التي d‏ إليها نينشه في الاعتبارات اللاراهنة الثنيق فال 
الذنب في عرج التاريخ القائم هر تس الحوادث والأفعال a‏ المناهضة 
لاعت اباط الحق بلياس مقاهيم القيم RFI‏ ومن At‏ 
؛ قلقد Ar‏ في ميدان الأخعلاق بأكثر آرائه جرأة وأصالة. رفي 
أيضًا لأقوى الانتقادات وافحملات. ولم تكن القرّة الدّافعة له طوال 
مراحل تفکیره» وطوال مراحل صراعه مع عصرء ونقده لم إلا reen‏ 
أيعني ذلك H‏ نيتشه هو القيلسوف الوحيد الذي تفكر الأخلاق أو اعتزم رفع 
"الألواح الجديدة” في الإتيقا البشرئة. dd‏ هو الذي أنى "فصل المقال" بين 
الأخلاق واللاأخلاق. LS‏ بينهما من تفالب واتشباك؟. 

تمل خصومية الاهتمام النبنشري بالأخلاق في حرصه على ممارسة 
نقد غير مهود من جهة حرجه وجرأته Le‏ اعتبار مواقفه لاأخلاقبة. وهذا يعن 
A‏ محاورة المد لهوية الأخلاق البشرئةء chte‏ أمام أسلحة الفكير الفلفي» 


رنه gl‏ “حرا بلا هوادة فد روماء وصداقة 

E 
SCENE 

Ad 6)‏ بان حرصه e‏ على ذلك الملاحظة SD RSR‏ 19 من للمقالة A‏ 

لكاب للجنوالوجيا؟ فمن غلائها Eh‏ تنظيم مسابقة أكلديمية يكوت سزالها: ele stil‏ 

Va RP على الخصوص» بائنبة إلى تاريخ تطدر المفهومات‎ AT ولبحث‎ Ai 

ten etat es 


)10( زكري ص 2ع. Lä‏ 


يمان اتخاة موقف من خارج الأخلاق المتداولةء بل هو رقف التقض التام 
et‏ وبناء علبه» «بشخة الاق الأخلاقئ Gar‏ ذا طيعة مغايرة ES‏ فهو 
DEN‏ بمعنى A‏ لا يعترف SLT‏ بالقيم الأخلاقية الكائدة؛ ويحاول 
مراجعتها من جديد. Jedi Yes, ell‏ 
عن هذه dach‏ وإذا كان ل. 
تبه شزا eh‏ له Di‏ يخرج عن نطاق نلك القيم 

إلبها من الخارج فحسب. وتلك - في رأي نيتشه - صفة a‏ 
فهل تعني جذريّة daf‏ قع التفكير في ما وراه الأخلاق؟ 


7 الفلسفي قي الأخلاق من الال وقي إنتاج موقف داخلي» هو 
EE‏ والإتيقئة بمقايس الثقد النينشوي, ولعأنا نجد 
في متن نيتشه الفلفي ما بود عزمه guet‏ هذا الوب PEN‏ المتحور 
من ach‏ فليست el‏ مستوى الموقف الفلسفي شيئا آخر غير 
dech‏ من خلقنة الموقف Se‏ الموقع dëch‏ وذلك ما mn‏ من جهة 
اعتباره Af‏ الجذري تفكيرًا في ما وراء الأخلاق» لقوله: "كي بكون بالإمكان 
at‏ أخلاقنا الأوروبية عن Ad‏ لكي نقيسها al‏ الأخلاق الأخرى في 
الماضي أو في ٠ ١‏ علينا أن نفعل مثل المافر الذي يريد أن يعرف 
ارتفاع أبراج مدينة: فهو يغادر المدينة*”". فما الذي يقت ei‏ الجذري 
EE‏ في مجال القيم؟ 

لقد كان BA ALES LAN‏ هول الأخلاق: لا في مستوى ما هي 
عليه من خحطر واستمار للخطر في الححكمة Sc‏ (مثلما هي الحال في أخلاق 
المسكنة الثيوالو. فحسب» ON Kb‏ ليتضامف هذا A d Ach‏ 
الحكمة SA‏ (مثلما هي الحال في أخلاق كانط). Aen‏ التاريخ» a‏ 


H‏ فياشا لماو من الأحكام الأعلاقية السيفة. 

M ee )13( 

UE الحرم‎ AE Ae ترجمة سماد عرب يروك:‎ ll as فيدريك‎ )13( 
DUERCH 
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والحوادث. e di‏ عند AE pui‏ التدير Ee?‏ المقعد للقيم 


Sch‏ وبصورة خاصّة مع كاتط. 


ثانيا: التظن بالفلسفة الأخلاقية الكانطية 


إن EN‏ صيغة نفكير هي موضع رية واستفهام DEL‏ قلسقتئن ما شكُل 
بحسب منظومة اكير والأخلاق في قلسفة كاتط. ولا كان نيتشه أحد فلاسفة 
dr‏ وكاشفي الاقتعة"“"» D‏ سلطان af‏ سيطول كبرى أصتام فلسفة 
الأخعلاق الأوروبية عموقاء والأكمانية خصوصًا؛ ذلك هو الملمح الفلسغي 
Lie‏ رسمه نبتشه بشآن “العجوز LS‏ الذي اطلع على الفلسفة باسم 
العقل واقتداره العملي» بمقولات أخلاقئة. والواقع؛ أل مما Bd‏ ما لا 
يكون EU‏ بغرا أو Pa el‏ 

وبخلاف ذلك شرع كانط في الالتزام بمقولاته لناحية اعنبارها مبادۍ 
el‏ المشروع aech: Dich‏ بالاحترام في Jh ae Ah Ce‏ 
A‏ بمدى إنجاز القعل عن احترام كي مدأ الفعل؛ فكائط لا يمه كيرا 
محتوى الفعل. ومآله من جهة ew‏ البشري» وهذا معنى الأخخلاق 
المنؤهة. H‏ هذه الأخلاق أثارت de‏ نيتشه الفلسفكة يحل كائط ابتداع 
ve‏ المفاهيم الأخلاقئة. من ادلب" واضمير' واواجب' واقداسة الواجب 
vel d‏ مثل à Sie‏ العظائم على الأرض» Aën)‏ بالأماء 
عقا Ae‏ أل Ge‏ على المرء أن بضيف أل هذا العام مازال في 
BE at‏ دا سا من رفح نم والطاب! دولا حي ل 
شيخ كانط: إن الأمر القطعي يفوح مته شيء من القساوة UC‏ ههنا قد 


RL 
BEEN 
RTE 


He 5‏ هذا الاترات الموحش الذي صار على الأرجح بلا nb‏ بين 
SNS‏ ي A‏ الأرجح بلا لله بين 
rf, Ei KS‏ فما الذي Aer‏ عليه القائحة ach BU‏ 
الحقل العملي الكانطي؟ أيعود تقدها إلى إسراقها في الإيمان بفعالية العقل 


dh‏ والتزامها بمباده؛ أم إلى نشاها مع واقع البشر وميولهم؟. 


الإنسان ونوازعه» حتى يقوى في MA‏ 
ei‏ لقد تين نيتشه في أخلاق كاتط أن “ليس للحيا 
ai‏ فير de ad‏ وعلى هذا الأساس؛ يعترض عليه في ها de‏ بتجريد 
المفولات الأخلاقئة وفظاظتها. ومن E‏ "أصبح كانطء في نظر :. قيلوف 
ai‏ مكئلة WI‏ غير محسوسة Listes‏ ولذاء تتمحور الذُواعي ER‏ 
Sech‏ لنقد كائط أساًا في المسنويات التالية: 

- الاعتراض على قطعئة الآمرء وذلك لما Aë‏ عليه من مخاطر. وقد 
اعتقد كائط في تحؤل الفعل إلى قعل أخلاقي قي فاته بمجرد أن يكون A‏ 
sa‏ فالامتناع عن فملی لا زی إلى MA us‏ الواجب الأخلاقي 
ich‏ الامتناع عنه. vele det‏ فخطر الآمر À‏ ينحو بالفعل البشري نحو 
ect‏ وكل ذلك باسم “الشّرورة والكأية"*» حتى لكا أمام أفعال أو 
فوالب مهيكلة. وبالثالي. "فی كل إذلالٍ أشة دة مرتبطًا بالآمر القطعي LÉ‏ 
فمن شأن هذا الآمر d‏ بطمس الفروق والاخثلافات cb,‏ وما wl‏ على 


Ire 

Mate 

(20) Ent Kanu Our & ie rass porn mon, EEN nt ns re 

Seenen Fan det e Es ba Pink, 1 okt Put Olina, E 

ert 

BL Dar kerte de E 
RE 
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ذلك من كيح اقتدارات الخلق والإبداع. 01 

كاتط بوصفه داعية أخلاها. js‏ ن 

E‏ لناء وضرورة شخصية 
DN‏ 


له لس ge Qu‏ امم A‏ 
من vi‏ والأعراض والحدوس. وفي المتابلء فل محاولة تجريده 
ولاشخصته وموضعته هي زعم واهم بال العفل في الإنسان أعمق من الحيوي 
والغريزي le‏ إن AN‏ العميق في الإنسان هو dech‏ في القعل 
الممحكوم عليه nech‏ 


يعترض نيتشه على der‏ كونيضسييرغي SÉ PP‏ بالهلوسةء 
أي نفصان ANN‏ المقلي؛ فمقولات “الفضيلة: والواجب' والخير في at‏ 
الخير الذي يحمل طابع اللاشخصانية؛ والصلوحية العامة هي خيالات أوهام 
Ai‏ عن الانحطاط وعن آعر مراحل استنفاد الطاقة الحيوية“"" فكيف للحياة 
أن تضعف ويدركها الوهن بأخلاقى كاتط؟ 


- نقوم محددات أخلائئة النمل Bop‏ على مناهضة الحياة بحسب 
sc‏ النينشوي. فإنا كانت هذه المسددات عقلائية في شكلها ومحتواهاء 
وإذا كان اكليم العقل العملي يقوم أساسًا عند كانط على قاعدة أل 
Ke‏ كذلك لاله عافل: A‏ هذا العقل يوجب على الكل 
إتبان الفمل بذات القصد اليب والإرادة الحاقلة والواجب الأخلاقي! فالتمائل 
يي الاس في أذعالهم هو che Sec AE ch‏ لکن هل Je‏ 
كل الثاس سوية على ما يكفي من العقل؟ هل من البديهي D‏ الحش الشليم 
هو الشمة المؤكدة لدى الكل وقد كشفت عنها عقلائية قلفة EN‏ البشرية أو 


TEE EE 
Les )23( 
E 


س الأنثر Le dun‏ تفها؟ أنكون مغائية الإتان لصروق Ve LE‏ عقلائيا 
م رم A‏ 
إل ما تملك الأحلاق الكانطية مجؤد اتظارات عقلانية للفعل في واقع غير 
عقلاني. A‏ صورة لنفعل وليس الفعل العقلاني Sech‏ الواقع أو المقبول 
من الاس deg‏ نحو خبر مشروط” مثلما اشترط كاتط. 
في المحصّلة؛ ارتاب نيشه E‏ “نطالب الأخلاق القديمةء الأخلاق 
الكانطية على وجه التحديد الأفراد بأعمال من تلك التي يننظرها من جميع 
ب se‏ الثذاجة الأعمق اللي 


نقد تمن كانط من إبداع مقولات قانة» نسبةٌ إلى حماسة الناشية AN‏ 
ونطلعاتها السياسية في أواخر القرن zc‏ عشر وبداية القرن EE‏ عشره 
وانتظاراتها الأخلاقية من فلسفة القيم المقلاتية. ED‏ وقعت هذه الناشئة في 
ريض الأخلاق الكانطية» ممسكة بالعتصر العقلاني في الكشف الفلسفي عن 
"الملكة الأخلاقية» لدى الإنان. وهكذاء منح كانط الشاب الألمائي خصوصًا 
Se‏ الاعتداد ans M‏ التلهي عن صواب EE‏ الفلفي وصرامته» 
وموجبات نقده لذاته ولغيره. 

- لم Ges‏ كائط مقولات الآمر القطعي والواجب والإرادة العاقلة 
فحمبه وما أوهم الإنسان Al‏ في ما يرى نبتشه» باله يتور على "ملکة 
أخلاكة". A‏ عليه أن يعمل» تبعًا للك على ت der‏ بل يمكنه» زيادة على 
Gas mg us‏ عافلا. أن Le‏ بذاته og éi‏ وهذا ما عجب له 
أمر غريب حمًا ألا يدرك المرء أن لازم القطمي الكانطي خطر Aen‏ 


GP‏ فربدريك AS‏ مقرط في إنسائيه: تعاب للمفككرين الأحور الكناب الأول مرجمة علي 
EE‏ 
)28( تسى الثاث SA‏ المجال السعرفي AA‏ 6 عارقة dog mme‏ وى في 


NS 
EE 


ze 


. إن الغريزة الاهوتية وحدها هي التي منحته حمايته"”. dis‏ 
Suen‏ القول إن الإنسان كائن عاقل أو هو أخلاقي-عاقلء يجد ما 
بشرّعه من جهة أن ليس في القوى الحئة في الإنان سوى قوى لاأخلاقية آي 
استعدادات فكرية HA‏ مناوثة في نهاية الفرن CN‏ مشر للتظام الأخلاقي 
فلفلغة المقلاتئة برئتها. 


ريما تكمن خطورة فلفة الأعلاق الكانطية قي قدرة الابتداعات المفهومئة 
Sch‏ الحماسة الفلفية dd‏ خصوضا الها تمي 
مجال A‏ فرق ين حدود الاحترام والاترام. وأ 
كشفه e el‏ لقد 
على الحو التالي: رب اد اي برغب في GE‏ سلطانه ومزاجه المبقع على 
A tie eh e‏ يعلن بأخلاقه: Änn‏ الاحترام 
qe déi‏ نصام؛ وعندكم تفي الأ يكن الأمر على غير ما هل 
عليه tique‏ أيكون ÉTÉ‏ ما عند انط أخلاقي وما عند الاس لاأخلافي 
أم بقع كلاهما في الرّبض الأخلاقي ذاته من قيم الوهن البشري؟ أيكون ما عند 
کائط وما عند الاس Ze Be‏ بوصقهما Ya‏ تحتمل الحكم الأخلاقي 
عليهاء H d‏ ما عندهما هو sien‏ الأعاءات ومتخيلات فكريّة لا نظائر لها في 
الواقع؟ وإذا Ae‏ الآمر ee,‏ فكرية لمفولات أغلاكة مجؤدة» فهل يجوز 


ne ass )307‏ 
(39) يمكن الخدعة الذائة أن تكرت مؤئسة AN‏ ستی فر فم لکن ab‏ ينظ موققه من A‏ 
في فاص النالي: "فهو يتبامى باكتشاقه LL‏ جديدة في RON‏ هي القدرة على أحكام SA‏ قبلا 
SNS Dr‏ ع سه ني ais‏ لطر LL‏ وادمارما لرن Se‏ 
مع JAI eg GA av‏ يكون مدعا اکر Art‏ 
اکشاف "ندرا جدياة على كل es AN‏ تحکیمات Fee DR‏ 
zl‏ ما وراه الخير ee te‏ للمسطيل» ترججمة جيزيلا قالور dr‏ مراجعة موسي رهية 
ali en‏ بتر مراد eh de‏ المؤئئسة الوطية للاتصال والنشر والإشهار: 2002 
R bës‏ 

)29( فريدريك dn‏ تاريخ الأخلانى echt‏ نينشه. ما وراه الخير والكره غفرة 187 
no‏ 
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AS PRET rm po en‏ سر 

إن لا أعلاق LÉ, LT‏ أشباه أقمال Den‏ على تحر 
Lou ct‏ اند لتلسقي للهالة التي أشستها الألاق الكاتطية 
مي فيمة التفكير التوكيدي المقريت. ولعل PEN LA‏ 
a‏ قبل کانط هي fe‏ ما عدا سيدا لمتفكير» موجه وعيء 


أخلاق الانحطاط 


أبن ZEN Ze‏ تلك المقدرة المجهرلة على HA‏ قيم 
Sain‏ محل قيم الؤفمة؟ وأي is‏ على الإنسان ge‏ انحسرت 
dj‏ والكسرث؟ أيكون اتحطاط gs Vie ach‏ في Je eil‏ 
ونفتا ls‏ تق الام بوه أدر كاي اإنسان الحديث؟ وتهل SA‏ 
الإنسائبة تفسها نها فى اتحطاط؟ هل كانت Gas‏ كذلك؟ ما هو موده أن 5 
الانحطاط فقط قد ع باعنبارها قيا det:‏ فما الموقف AN‏ من هذه 
المعادلة العصئّة؟ أيكون من مكرّمة إنان الحداثة أن 53e‏ على ضعفه ببدائل 
RÉ Sie déi‏ عليها بقيم الزفعة الأخلاقة؟ 
a‏ تين لنيشه بفعل نقد ch‏ طاول الأحظات الحاسمة في تاريخ نقدّم 
الإنائية Za‏ الألافي للإنان قد أضعفه: لقد أصبح عاجرًا عن مواساة 


(0) Ogun e a 
مستوى الاعبرات اة ام 1874 “مها قد ارسي بنش لال‎ EE 

EES 
on ananas 


O2) nm Iren, Ge Doten comptes, dome PE. wel 1: Le Cat Mae 
Zeen dks taken بحطصا‎ Fear hema, Marne cour Mig, EN & Maire 
EECH 


tere? 


شه جديرة Deh‏ 
احلا Lie‏ لأخلاق الأسياد 
أخلاق القطيع البشري الذي امتنع عليه 

انجاوز ذاته والنسامي يعاقّمه إلى ما وراء الا “اق La‏ ذلك ما حدا ass‏ 
إلى “إعلان حرب Lo‏ أخلاق القطيع"*”. فما qu‏ الذي خت الحرب؟ 
ll‏ افر في القيم الأخلاقية على نحر نقد هو أعتى الحروب؟ ابه 
الحرب زحزحة للغة الأخلاق البشريّة Heu Gen‏ الحرب عين 
EI‏ المزدوج؛ فهي تفكير إتيقي من جهة كرتها - 
ec‏ وهي بالمعنى ذاته الذي يمكن أن nié‏ مفهوم “القلب” قعل تفكير 
Bun‏ ولأنّها تطاول القيم الشائدة من دون اد تقد جذ 3 
نستتتج مما سبق أنَّ نقد الانحطاط الأخلاقي للناس الارتكاسيين لا يكون 
إلا ee‏ ا. ويندحش نيتشه JN‏ حتحت اسم الأخالاقن» ها قد تم اعتقادنا في 
كل هذا! امحقوا OP LE‏ فا | الني Af zb‏ الجذري من e‏ 
للانحطاط؟ أبكرن Se A‏ الفلى Sal‏ البشريّة؟ أبكون تشخيص الأخلاق 
حو عتبة تشحخيص مراتب البشرية» ومن ثم مراتب Lë‏ فما التعريف 
ي لعبارة "نقد أخلاق الاتحطاط؟ نجد تعريمًا في غسق الأوثان 
sien‏ وجهة هذا الشؤال وممناء. A‏ “نقد أخلاق الانحطاط. أخلاق 'غيرية» 
ne mn‏ لماخ حال D Re‏ 


A فما عسى أن تكون هذه الأخلاق؟‎ A 


DETTES 


4 been Mae, Gore SES cop mue Û Den oe 
eat à mot افا‎ 
CET Geh 827% 3 (194 e. HT 
ا‎ L4 Cr en eeh 
ضر‎ un di الدع 3 و‎ 


O fra سس‎ mn tt 


ien Ze‏ في ما يمير إليه بعص الاس الذين يشكون 
de‏ تعدام Pt No‏ القكري ha‏ من OU‏ 
الأخلاقوي. نوجد قة من المحرومين ha‏ 3 والبتدعين 
المقتعلين LS‏ القيم Den Es À‏ في ذمنية المتهاوين 
للشقوط في الأرك الأسفل من 
سلالة الشّحايا والعاجزين on‏ أل الحيلة مكان a‏ والاستياء 
A‏ مكان القدرة الآائرة والمنتقمة: كما ابتكرت الح والخير واقراضع 
Sch‏ والساراة ومسئة القريب لتمتلك الأقوبا الذين بتابهم عند ذلك 
den‏ قوّتهم وصككتهم cl‏ ان لهم عذاب الصمير"*. فما الذي 


A‏ فيا de‏ فاقدة che‏ أسباب الاستقواء على الأفدار العنيدة 
teg‏ إن نر إلى ذاتها متكسرة Aale‏ 
مخصوص من الفعل البشري ell‏ وهو الارتكاس أو رقة 
قل ارب على ارد وهات فيا ee‏ 

ت فيم المنحطين Le‏ التقهفر والانتكاس. ومر ذلك إلى "أن Anc)‏ 
نغ محص EL‏ وارتكاسية؛ VU‏ وجد إلا Je‏ إلى Lei elei‏ 
هنا حيث بقرل eh‏ : أنا جد إا أنت خبيث؛ يرد العبد: dÉi el‏ 
جئد. وني النهاية eh‏ نفسها تتقلب باستدخالها إلا تفضي إلى الوعي 
اللخبيث» وهو ما يكؤن حًا المرحلة ne‏ من PGM‏ 

M عليه فإن الد الفاسفي الذي يروم الجذرية في تعاطيه مع واقع‎ e 
re Se هو نقد‎ Al H الأحلاقة الحديثة (والمعاصرة‎ 
فهر ما اقتدر عليه نيئشه في‎ ale AEN ما يتت به‎ LA بالساوي والتوازي,‎ 
Era gate EE شك فسني‎ 


5 1 
ردني فلي الغا موسوعة اعلام EL‏ المرب والأجاتب. تقديم خارل at ge‏ 
تخل ج 3 ات Sp H ee bg‏ 


عدج سم OD‏ 


رابعا: تجذير الد (أو في مساءلة قيمة القيم) 

ما المعنى الممكن إستاده إلى هذا الجتس المخصوص من A‏ القلسقي 
للفيم؟ أيكون نيتشه متوځتا بقيمه مث زرادشت» ومتفردًا بصناعة تفكيره اللقدي 
على غبر مقايسة بغيره من الفلاسفة؟ فقضيلة هذا لد هي اعتزامه قك الرباط 
المصطنع اقتراة من BU‏ الحضارئة للعصر الحديث: وهو `Ä H‏ 
المجتمع الحديث يفيد “رقعة» أخلاقه: te DN‏ الأوّل الذي ينبغي أن تفهم 
به فد شه الأخلافي هوه مثلما قاتا معنى الالال عن Del‏ 
it‏ ومراجعته من جديد. لا Abt‏ مخالقنه أو الانحراف عنه. وفي هذا 
المعنى بناضل نيتشه Ges Za‏ ضد التراث الأخلاتي الذي | 
المجتمعات المنحضرة حتى ذلك on‏ فما الذي يشرّع هذه AN‏ 
cn‏ مي هي أؤل مساءلة متفرّدة في تاريخ فلسفة الأخلاق؟ ما العلامات 
الفلسفئة AN‏ على جذريّتها؟ ها هي الأسئلة BAM‏ التي سنسعي إلى الإجابة 
عنها من خلال المتن النبتشوي. 

- من بين ما يسو A‏ الفلسفي النتشوي لقيمة الفيم الأخلاية هو 
انكشاف فضاء بشري يتور على نطاحن قوى متبايئة من جهة مواففها Ge‏ 
الإنسان والحياة؛ ذلك H‏ الفؤة LE‏ أن تكون 495 فقالة تتعاظم معها أرض 
الإنسان وحياته. وإ أن تكون بض ذلك Lie: A‏ إلى أسفل 
O‏ ناصية العصر 
قيم القوى الكافلة با 


SE 
هذا من جهة تداول القرى‎ ps والمستقبل. وانحق المقدُس في‎ Sc 
Ke 


25 45 69 


هلا هو الإنسان. ترجمة علي مصياح ADD‏ منشورات eh‏ 042088 


40( فريدريك ني 


DI 


ري لوجهة EI‏ هو تفي 
وجود Sas ai‏ الأصل. ومن ئ فإ ما شيعه في مقام انه الف 
pat‏ إلى حدوده القصوى هو كيف أن القهم الأخلاقي أر 


هذا المقامء يستغرئ تشه في فلسفته حقيقة De‏ عنها في الأخلاق؛ 
نها LA‏ فيقول: “لا توجد ظولعر Va gel‏ فقط تأديل 
أخلاقي "A‏ أيكون نيتشه بذلك قد بلغ Le‏ الإمساك باصلٍ ما a‏ 
A‏ مانى Mei‏ بين الظاهرة والتأويل قصور Ar‏ 
الحكمتين gel‏ والفلغية عن فهم سايم للظُواهر؟ فمحدوديّة سلامة الحس 
البشري وهيمنة آراء الحس المشترق دنا إلى إدراج الخطأ في الاريل والفهم 
والقسير Ad‏ كل فرامة SI‏ موضوع كان) في خانة منطق الخبر lb‏ من 
الفعل الأخلاقي, وهو ما جمل أصل الأخلاق - بل وكل أصل - بقع تحت 
طائلة At‏ الجذري. air,‏ كان Je‏ أصل للأخلاق لا يتمع Eu‏ 
كال اسا [الأصل) له معني a‏ فهل يعني فول فوكو هذا أن يتشه 
هو مَنْ أحن Be‏ الكشف عن فساد أصل الخلفنة؟ أيكون أؤل من D‏ 
بنغاذ بصيرة وحدس على استفراء قيمة eecht‏ 

- يعترف 
CRETE‏ 


في ربيع 1886 وهر في أواخر حياته الفكرية, له Bi‏ 
في فلسفة النظم الأحلاقية وإنما هو ad‏ لحظة lat‏ 
الشفسطائي بما هي لحظة فارقة في تاريخيّة المساءلات AN‏ فلقيم AN‏ 
à mt Ern‏ مويل (OD get, vs Doten copie ane Ve Perd‏ 

Marre 


bh السلام بتعد العالي؛‎ ER ed Sech ميشيل فرك جتيالوجيا‎ D 
EE EE 


20 


dite‏ خصوصية جدًا: السفطائيون Aë Lët‏ الأول للأعلاق» AN‏ نظرة 
St‏ للاخلاق“"*. هل يكون عليتا اعتبار التشخيص ect erf‏ يطاول 
EE‏ 
نما الذي يقوم تخصيعًا على الاب 


وای bei éi BN‏ لد بما هو تحاور مع 
موضوع الظره وذلك ما dre‏ منها ترا آخر في فرق ين مقارنة باللظر 
الفلسغي المألوف. وفي هذا السياق. برى لوقران أن “نيتشه هو أؤل عن طرح 
المسألة النقدية لفيمة الأخلاق وقيمة A‏ ولا يعترف نيتشه ببق حركة 
التفلسف السقسطا ag‏ 

من الألظر اللاب لقيمة القهم à GS‏ عمل الت التشخيص- الطثي الذي تشع 
معه بافطة الأخلاق det d ver‏ منبسطة أمام بهجة المعرفة die‏ 
لأله يفك ب اللشخيص اللّقدي لقيمة القيم إلى فلسفته. وفي ذلك بقول: 
Sr‏ أن تولد حتى من duo‏ ومن درن أن عار بلك me‏ 
ect‏ ما من أحد قد ARE‏ حى الآن قيمة هذا الطب المشهور بين كل انول 
الطب الأخرىء الذي عمد باسم الأخلاق: لأنّه علينا فبل JS‏ شيء أن نضعها 
موضع السؤال. فليكن! سنكون بالضبط"”©. فما هذه التهكة؟ آلآ 
تكون عينها الممارسة الجذرية فتقد القيم؟ إن اعتبار هذا A‏ 


og ie 


لفلسفته هو بالط DS‏ بجنس مخصرص من Qi‏ بان 
Oh‏ فما العلامات الفلسفئة لني تشهد على واتقاه في ch‏ 
مسالة قيمة Zell‏ 

43) Seet Ne, Bu cm مس‎ OP Fragen pos Dés 


ps 
D Dre e HEI, Mare Ma Ee Cu vs derr en 
md Henary ndi (rie Guharê. E 14 IIIS F E. 


(44) been Cm Marche (Pie Am Calin A 22 
EE ETH 

el dest تلب رانب القيم وااويل‎ ig Se 

BE العرية للعلوم ناشرونة الجزئر؛‎ A à 


6 ص 205-204 


راء کل Pr‏ 
ee So‏ اشن امي اران تكون 
قد Lei‏ طابعها الجفري- UT‏ العلامة الأخرى؛ خد 

با الكاشنة: LU SLI‏ الفلسفئة ذاتها. وققد بن كينيو 

هذين الحدّين a‏ والإنيقي) في قوله: “ليست الفلفة الأخلاقية إلا lie‏ 
المظاهر Dein‏ أو مظاهر الأخلاق, إلها تزعم LÉ‏ يشان الأخلاق في حين 
ألها مأخوذة بتمامها في الحلا hs‏ تحمل ff‏ بنقدها المنهجي والجذري 
جلا في ذاتها مفتضى مقارية أخرى للأخلاق: علم الأخلاق""". ولا تعلي 
عبارة der‏ الخلا" هنا شيك آخر غير الإتيقا. ولا قم هذه elt‏ إمكانًا 
Än‏ بأنفاس اللقد الجذري. 

عكذاء تين في مستوى أل كيف عمدت الفلغة 
لقا ذلك عل ساس أل جاع عناصرها الاشكالية تكؤن مشكلة لن بح 
ذاتها. وعلى غير تفاليد الد الفلفي الممهود لدى الكلاسكينء لا يكترث 
انيتشهه ولا بنشدٌ إلى البحث في ما إذا كانت هذه القيمة موضوعية أ Heen‏ 
Mee‏ الأخلاقية إلا في ما usb‏ منطق التاتيات» آي 
في ما وراء الخير is‏ 

دفي اسطلاح نبتشه "فا ما بيه مشكل القيعة ليس المتعأق بموضوعية 
القيم؛ وإلما هو Äech‏ بقيمة الأخلاق Ae‏ . ولعلا des‏ في متابعته 
نسايية الأخلاق une LS‏ وبصرامة الأوح الفلفي الحرء على تحديد مطلب 
مستحدث””! إذ كيف عن عمق الحاجة BL‏ إلى المخاطرة بالولوج إلى 


IT 
BE 

Bereet 
Kate 


(49 ور ممما‎ nen! 
من كلد‎ Sea ناتا بعل‎ vi 
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هذا العالم الذي يحدّد بشأنه المهة 
zi‏ الي ومتها ماش a Se‏ 
بحاجة SE‏ إلى نقد للقيم الأخلاقية. عابنا 2 هذه القيم هي 
ذاتها Sie‏ واحدة موضع UE‏ فما المرطن الفلسقي الطبيعي لتقد يعتزم أن 
ايكون جذرقا؟ 

فضلا عا سلف e‏ فلن الموطن الأنسب À‏ على نحو تاؤلي 
en‏ أن ينأى نتشه بتفسه عن دائرة he‏ الأخلاق؛ أي أن تكن حركة 
SA‏ في ل من کل إلزام أدبي فد لط علها في ما لو قبعت دال حل 
أعلاق الخير De‏ المساءلة القلسقج dh Set‏ قبالة 
EEN‏ 


كان نينشه على دراية er AH‏ عليه d‏ بضع هذه القيم ذاتها 
موضع الك la‏ كما لو كان مشاهدًا De‏ يختبرها من بداية A‏ 
AN‏ مدى de‏ فما الذي LÉ‏ في هكذا قيمة من PAST Be‏ 
أتحتفظ EA‏ البشري بتأمين حاجاته من الإتيقا؟ أليست فاقدة لكل صلاحية؟ 
أيكون على نيتشه فرز مناظر القيم الأخلافية على أساس بيان الفرق وإحدائه 
بين القيمة LS‏ والقيمة SR‏ 

أن في المسترى الآخره الذي بهشنا من لاله يان كيف أن PQ‏ 
للمساءلة Ën EAN‏ بدوره علامة جذرية نلك الماملة» فعيين أن نينشه لا 
e‏ على الرغم من أهدية ذلك» يقرو في أصل الأخلاق باعتبارها 


der dad )517‏ لأعلاق» تصدير» فظرة 4: ص 15. 
MERE]‏ 


و2 


Pia إل ما كان يشغل قلبي يوم هو‎ EE 
بكر من ف قرضية: سواه كانت لي أو لغيري: حول أصل الأخلاق» [...] کان‎ 
القيمة هناء فهي التي تلوكها ألسنة‎ H PAG يتأن عندي بقيمة‎ M 
بالقيمة لا في منطوق الفلاسقة: ولا في متطرق الحكمة‎ AN الفلاسفة؛ فنيتشه‎ 
Go العية؛ ذلك أ من وقار منطوق الحكمة القلفيّة في تفكرها ققيمة القيم‎ 
هذه المقايس‎ DV من القيم المتداولف‎ ah الجذري لها ألا تكفي‎ et 
القيم الأخلاقية في الفكر الفلفي.‎ ee الإماك‎ EG أضعف‎ 
(ent BAS قبمة‎ H ريالتاليء “لا يجب عليه أن يصدر حكمه من خلال‎ 
فهل 2 أت مام ند منظوريات في الفعل الأخلاقي؟ وإذا كان الأمر على‎ 
هذه الحال» أفلا يحتاج بالتاوي إلى تعدّد منظوريات في تقويم هذا الفعل؟‎ 


Le‏ منظوريات أخلاقية 


إلام يُخزى في نظر نبتشه تعد المنظوريات؟ H‏ منطق التشخيص اساي 
الذي ads‏ عاد على سلالة برئتهاء يدرسها من جهن "نسبها وحسبها" فا 
جاز لنا استخدام عبارة مألوفة من الثقافة القديمة. فما القيمة الفلفئة لعرض هه 
المنظوريات من جهة ذكثرها؟ إنكون القيمة الفلسفية في ببان فرقها؟ وما عسي أن 
يكون أولياء أخلاق الحكمة ës‏ وأولياء أخلاق الحكمة ka Te‏ 
طرح جماع هذه الاستفهامات على مسنوئئن wë‏ وما يجمع بينهما فرز AS‏ 
لتلك المنظورئات على قاعدة تفكير الفرق أديه: أؤلهماء كيف حكم الفرق بين 
انب قو الاس تعدّد المنظوريات nc BV‏ كيف يعرز الفرق بين 
افع الأفعال الأخلاتئة والأفعال اللاأخلاقية الفرز بين تلك المنظوريات؟ 


DES? 
neg تنش لملم العلل‎ (59 


Re den D EH 
وإنّما تملك القوى من فتعدامه هو الذي جعل أخلاق‎ ëch 
ي نشاز يشن مع أخلاق ذاك. وتعتي القوى جميع المقدّرات البشرية التي قد‎ 
تناسب وأرض الصراع. وللا كان الطراع بين التجگمات‎ EE 
الظريمي إلى‎ A فإ‎ ot هو صراع إرادات وقوى حيوية وأخرى‎ Sech 
يتتاسب حدما مع محصّلة الطراع. ولقد “رآى تيتشه في النشأة‎ 


الأولى للأخلاق نوعا من التوافق بين خصمين لهما قوى متسارية NO‏ 


لكنء مل الضراع بين القوى هو مر مؤت آم صراع à So‏ بحب 


الرغم من E‏ على تفاوت مقادبر tel‏ غير je‏ 
حصرًا على مغالبة قوى هذا النجمع البشري أو DN A‏ الاندفاع الحيري 
للقوى الحإة ل بغ من واجهة الصّراع ومداره. والواقع أل القوى الارتكاسؤة 
لا تقری على القبول بغلبتها إلا نوحها A‏ المجئدات الأعلاقة؛ DE‏ 
الفوس ذوي القوى الشُعيفة تبحث عن ls‏ السيكولوجية في قيم الأخلاق؛ 
d‏ الفرى الضعيفة إلى نفسها أخلاف الخيرء وما عاضدهاء راتهامها في 
المقابل القوى SA‏ والقويّة ach dit PA‏ وما عاضدما هما 
بالذات المغالطة الأخلاقية Salt,‏ ولقد تود الكميز CESSER‏ 
من صلب جنس غالب» أدرك بالتذاذ امتيازه عن الجنس المغلوب» Da‏ من 
صلب المغلوين. المبيد والأتباع على مختلف rett‏ وعلى أساس 


DEEN 
Set ones ae Lat. HED F 35 
he ترجمة وتقديم جما‎ ES e في هذا الصند: عم‎ AN (2) 

100-94 لماوع اتون الجزفر: منشورفت الاختلاف» 2910 ص‎ Arel 
ug فظرة‎ Ef الفصل‎ lf LA da في: تينده» ما‎ CHA “ما‎ us 


ميزان تلك القوى وأولياتها من هذا الممدن البشري À‏ قاك يتج القرق eich‏ 
بين الأفعال البشربة ds‏ بوصفها ST‏ وزئا عكس ذلك 

- كيف مث ترايية o‏ الأضمال AU‏ معياز BE‏ لتوكيد 
الفرق بين افعال Ze‏ وأقمال الطفيان؟ بعزو تشه فر الأخلاقي من 
الأاأخلاقي إلى الفرق بين متظوريات الاس بحسب تراتية منافع الأفمال. غير 
أن بعخلاف del‏ فة الأخلاق» برى H‏ منافع الأفعال ومضارها. 
قاس بمفباس نفعها ملحياة من عدمه؛ قما كان ناقتا للحياة فهر أخلاقي مقبول» 
فهو لاأخلافي te‏ على أن الأول Aen‏ على 
eer‏ إلى ذلك. 
يمكن القول "إن تراتب المكاسب المتعارف عليه والإقرار D‏ 
يا أو NE‏ أرقى من الأناية تجعل المرء برغب في هذا الأمر أو في 
ذاك هو الذي a‏ الآن طابع Sc‏ لو اللاألاقية. ones‏ منفعة من 
درجة Ve‏ (المتعة الحسيّة مثلا) على متفعة أرفع Ga)‏ مثلا) يُعتبر BAY‏ 
مث مثل تبجيل حياة الرقاء على Sech‏ وكا كانت الأفعال في Qu‏ 
بمقتضى منطق he hrs a‏ تصبح على غير ثبات من آمرها 
وتوصيفاتها الأخلاقية: بل إل معارير الأحكام الأخلاقية تحاسب في duet‏ 
بالأحرى في deckt‏ وتلولبهاء مع ما تكون عليه نظرة البشر إلى أفعالهم الثي 
رسمت حضارتهم SÉ‏ حدودها ومقاساتها في الخير Als‏ بين أفمال 
te‏ محكومة هي الأخرى بقوى متطاحنة. 

وتعليل ذلك أن “ثراتب المنافع ليس بالأمر الثايت والمتجانس عبر كل 
Li‏ كان أحد ما يفل Je‏ على an‏ إن ذلك كان À‏ قايس 
ثقانات سابقة أمرا el‏ ينما mt À‏ بحسب مقابيس عصرنا 
الحاضر""* فالحكم على الفعل هو من جهة متهاء الحكم على قناع 36 LL‏ 


(59) الصيح: هما اللا بحددات. CD‏ 
EEE)‏ مفرط في انات PAPAS‏ 
pere D‏ 266-67 
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بإيرازها لتظهر 
ذلك؛ يكون ولو العزم الإ 
Sie‏ باقتدارهاء أما قو Si‏ من انهزامهاء فتكرن الإتبقا فمل 
الخصوبة والثّراء. وتكون الأحلاق» في المقابل» عقم الفعل والعجز عن العطاه. 

بناء عليه ler dk‏ المتافع نفه لا Ze‏ وضعه؛ أو تعديله بحسب 
وجهاث نظر أخلاقة: بل إن الحكم على عمل ما A‏ أخلاقي أو لاأخلافي ب 
دوا بعد كل تحديد» أو إعادة تحديد لذلك الترانب"”». فهل ينبني تقويم 
ass‏ للفعل على اعاته d‏ على إتجازء؟ وكيف Ae‏ هنا التقريم من قرز 
الأفعال وآدلبها؟ آنكون أمام أدب رفيع للفعل في حكمته الفلسفئة؛ في مقابل 
أدب وضيع له في حكمته Të‏ ذلك ما نصطلح عليه E‏ في آداب 
LAURE‏ 


ëch‏ لا تبدو متتكسة. وفي تناسب مع 
A‏ الأؤلين 


SN Lol 
في إتيقا السّادة وأخلاق العبيد)‎ Ai 


هل كان الشاز في الآداب PLAN‏ مجد فرضية من فرضيات اللفكير 
النيتشوي وابتداعه؟ وما دور EN‏ الفلفي في إقامة الفرق بين قيم الشادة 
ونيم البيد؟ عل هو er‏ فرضية dE‏ حصيلة تشخيص فلسفي A‏ 
لوافع الأخخلاق البشريّة وتاريخها؟ ولكا كان على دراية en Pnau‏ 
بين المجتمعات والأزمنة والشلالات» “واستناةا إلى نسيئة الخير PB‏ 
Se‏ القيم عائة؛ يقشم نينشه الاس إلى قسمين؛ إلى ساء وعيد ویری لكل 
فريق أخلاقه. من الشادة ومن العبيد, وما أخلاق كل فريق؟" 


SEET 
reese 
Seet rs Ee 


.24 فلمشرق؛ 41936 ص‎ ETH 
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السود أ اهام نيه القلفي بأنظمة الأخلاق Bt‏ الذي 
ie SE E Ce 5‏ المید. ولقد بین كيف أن 
خلاسة تير اندي في الأخلاق هي الأشديد على هذا de del‏ 
باحترام وجوه del‏ فيه تلك La‏ أخلاق الشادة وأخلاق العبيد: A‏ 
تجوالي بين أنماط الأخلاق العديدة e‏ متها والغليظة التي سادت حى 
الآن على الأرض أو ما تزال» عثرث على سمات Së‏ اقترنت بعضها ببعض» 
وترگدت بصورة منتظمة: حتی اتكشف ليء في النهاية» تمطان أصليان اتبرى 
Les‏ فارق أماسي. هناك أخلاق للشادق Ze Zich‏ فما أخلاق 
الميد؟ وما إتيفا الكادة؟ وفيم تل وجوه الفرق بينهما؟ 
أن بأعلاق A ech‏ محركها هو غريزة الحقد. وقد تين 
Se‏ مرارة Ali‏ بالضّعف (في كل مستوياته) تدقع العبيد إلى المثول 
أمام عدم اقندارهم على خصومهم ls‏ من MEI‏ فالعجز عن 
ترليدهم الف ونين عظمتها في تصرف الشادة رسلوكياتهم» بدفع A‏ في 
الاتقام إلى مزيد من dech‏ نفوسهم. بل إن البيد لا Sein‏ في Zu‏ 
المكائد لشرد على قاهريهم. 
رفي العادق تكون بداية “تمد العبيد في الأخلاق بهذا الأمر: ألا وهو أل 
الاضطفان نفسه قد صار de‏ وولّد eg‏ الاضطغان الذي بحرك ذلك EM‏ 
من الكاقات GA‏ محرقت من رة الفعل رد الفمل الذي يكون فعا 
والتي لا تجد من عزاء إلا في ثار A gi‏ مجال يحرص العبيد على 
تصريف رغبة الانتقام في؟ d‏ مجال حياة الشادة. لكن: ما عسى أن تكون 
نظرتهم إليه' نه مجال لرئات أفعالهم من ضعف بدني رضعة أخلاقية A‏ 
نفسيّة. فلا عيش للعبيد Ee‏ دائرة الثنائيات الميتافيزيقية المقشرة حصرا 
ويعود ذلك أساسًاء إلى “أن أخلاق العبيد هي 
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جوهرتا أخلاق منفعة. هنا بؤرة تولّد تاك التضاة الشهير ين 
الشر تضم حا القدرة والخطرء وقذر معن 
تسمح بإثارة الاحتقار“*؛ eb‏ يرون H‏ العام الأخلاقي يقوم على 
المطلق بين الخير وار والهم هم الأخياره ون سادتهم أشرار. وقي الواقع» 
pla‏ أخلاق iz ec‏ 3 إلى lie‏ مضاةء pes‏ خارجي؛ ومتى 
age ss‏ هې erter ges‏ غار لكي تفعل - 
إن قعلها هو في الأساسء رد قبل 

- أا في ما يتمق ëch‏ الكادة A‏ مجال Ach‏ لديهم هر Vu‏ 
الحيويه واستهداف ad Ah‏ قي الحدرد االببطة لسار الفعل ee‏ 
ومن دون مبالاة برقات أفمال العبيد. وإذا كان العبد eh‏ من فيم الكادة 
Main‏ لردّة فعل ارتكاسية وإشباًا للفبن wc‏ وإممانًا في الانتقام؛ DB‏ 
الشادة نظرون إلى العبيد باعتبار أنهم مجال لتوكيد ذواتهم والسمو بأنفسهم. 
وعلى هذا الأساس يعر EN‏ القبم؛ ويعوْمها من Ale:‏ الاقتدار والاستقواء 
على فهر الظروف والأقدار. وإذا كان العبد يسيء الفعل بركة الفعل» hl‏ 
Ai‏ الفعل بعفويته sët‏ إلى أفقه المخصوص. وبحسب نينشه: "المكس هو 
ما يحدث عندما يتملّق الأمر بطريقة البلاء في التفويم: هي تفعل وتنمر عفرا 
وهي لا تبحث عن ضديدها إلا من أجلي أن تقول لنفسها نعم أكثر عرفا 
AN dise, met Sa‏ سند قيم Sch‏ هو Sal‏ وتعزيزها للاقتدار 
على الحياة. 


ر ليس العف الذي بتمكن من القوى لدى العيد هر الذي يقي dë‏ 
Mes‏ عند الشادة؛ Lay Wa‏ ذلك تماقا يكون شعور WE‏ 
الذاتهاء وقد نمكت ناص القرّة والافتدار» هو سند القيمة. d‏ “أخلاق الكادة 
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تل عل شيء بها اغلاق ber AN‏ ما A GA‏ 
ققصف قبل كل Wi‏ ناي DL, SN‏ 


A‏ مرانب البشرء وهو الذي بجذر 
ع ساس aus‏ ا zech‏ الذي يشيع 
ورا بلاأعلاقية الكادة تجاههم. 

وباتالي» da‏ نينشه في معبار RS zech ef‏ الشادة Aen‏ 
سفالف AN‏ فانم على الور bel‏ وادعاء صفة الآداخلافية في وة الكيد. 
فكيف نفهم فلسفة القيم النبتشوية صفة اللاأحلاتية التي ينسبها العبد إلى 
SE‏ يفول نبنش: "نحن لا نحكم على VW Sei‏ لاأخلاقية عندما ترسل 
Hie‏ الصواعق Kan‏ بالأمطارء ES gli‏ الإنسان الذي eh Ac‏ 
لاأخلانيا DÉI‏ لأنّا نفترض إرادة حرّة موجودة فيه بالضرورة. لكن هذه التفرقة 
محض خطا. وبالثالي» حتى ذلك الذي يسبب ضرا مقصودًا لا لسميه في أي 
حال من الاحوال MERS‏ فهل من باب الصدفة العارضة أن يكون 
ضعف العبد هو de Ab‏ صفة اللاإخلاقية على PEN‏ كلا فالعوز الحبوي 
والافتقار إلى Ch‏ المؤكدين في شخص العبد هما أصل اتهامه AS‏ 
باللاأخعلاقية. فما هي وجوه الغرق التي يحدها التمكير الإتيفي النيتشوي بين 
إتيقا الشادة Gels‏ الميد؟ 


- تل وجوه الفرى في بیان AE‏ الأدبي بين فيم أديئة 
عن معاول الشغط والحقد لدى الشادة من جهة. وقيم متهالكة CEE‏ 
طاقتها في شخوص العبيده من جهة أخرى. 
ECH‏ 
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ووجوه الغرق هذه هي عينها وجوء القرق بين الإتيقا والأعلاق؛ فالأولى 
للمتعافين من الأقوياء وهم والأخرى للمعتلين من الشعقاب وهم 
العيد. غير أنَّ Mä:‏ بين أخلاق العبيد وأخلاق الادة بناظر الأخلاق 
Set‏ والشليمة عند Lech‏ ترد البادئ الأخلاكة Aal‏ 
الداعية إلى الهرب من الحياة. تكون أخلاق العبيد هي الشائدة“”. Weu‏ 
فإ مدار الفرق حو امتهان العبد ol‏ في مقابل إجلال اليد لها. رقي هذا 
السياق» ستتوفّف عند وجوه أربعة للفرق بين الإتيقي لدى الأسياد والأخلافي 
الدى aa‏ 


بل الوجه الأوّل في اختلاف ممارستهما للقوة؛ فإذاء كانت هله 
الأخلاق أخلاق دة لخرض الخلق والإبداع AGE‏ على Mat lh‏ 
تفوس LE‏ اليد هي الاثنقام والاحتجاج على ضعب استحال عليه 
نجارز ذاته. فاستحال عليه تا لذنك؛ الاستفواء على ما a‏ رمن كم 
"تكون قسوة الشادة مصحوبة ية مباشرةة : هي ليست مطلوية كما هيه ولكلها 
تكتمل مباشرة في معنى el‏ كما هي عند المت ځش. وبالعكس؛ D‏ قسوة 
A e ai cl‏ ماع Zell IN erh OA ch OA‏ 
med EZ)‏ ويس فقط الاستمتاع بأوجاع الغيرء Vi‏ أيضًاء حسب 
المثال الهدي» بأوجاع de‏ في الات De‏ 

إن Au eh‏ الينفائية عي مقاس الفرق بين الإنيقي والأخلاقي؟ 
SH Mée‏ بحسب اليد على تمكين القؤة من Al‏ أسباب 
il‏ ومن تم أسباب الارتقاء بالذّات وت إفها. D‏ بحب العبد فالإسراف 
في Ai‏ مقر الخير والثّرِ والاحتماء بهما (عجرًا) عند الحاجة إلى التنكر 
de‏ افتقاره إلى أسباب الحياةء هذا الإسراف هو الأخلاق al SE‏ 
يكون شريرًا أو Le‏ كانت مقتضيات الإثيقا لدى E‏ تقضي باحنساب 
الأفعال وقوى الأفعال في اللات والآخرين» D‏ الفملء لا الصفة» هو الذي 


.9 ذكرياء می‎ UD 
DIE EH 


يكون Ed‏ أر غير أخلاقي. قما du‏ الكيد هو قعل ذوي العزم D‏ 
.. آنا ما يقوله العبدء فتوصيف للفعل وردة الفعل؛ الأؤل يفعل AL‏ 
Ed,‏ 


ويذلك. صل إلى الوجه الثاني من SL‏ في الآداب Ga)‏ فالميد 
ينهم الكيد لاقندئره على eecht‏ شزير ومثير للخوف. ئا الد فلا 
بری في توصيفات العبد الأخلاقويّة سوى ضعف بشري جدير بالاحتقار. 
والغرق هو أل D‏ أخلاق العبيد يثبر fe EN‏ الخوف» أما وق أخلاق 
الشادق فثبر الح الخوف» ويريد أن بره في جين D‏ الإنسان الى بد 
rä‏ أيكون التقابل: هناء US‏ في مغردات اللغة الأخعلاقئة آم تقابآا في 
قوی بشريّة غير متساوية من جهة اقتداراتها Sul,‏ 

إن العف الفكري لدى العبد ولد في نفسيته - وقد أدركها الوهن من 
يغد - شعورًا بالقصوره ومحاولة لفت مته عبر AN‏ بمواصفات Ziel‏ 
موجبة GAS)‏ هي عماد مواجهته لاقتدار الأقوياء عليه. أما qd‏ الفكري 
الؤجولي والصّلب لدى EE‏ فهر الذي يدفع به إلى أن ينأى بنقسه هن ريض 
العائة وتجريداتهم للغة الأخلاق. وفي المحصّلة؛ SE‏ هو م تملّك أسباب 
الاهتمام بالات وتعزيز اقتداراتهاء D‏ العبد» وقد أعرزته تلك الأسباب أن يهنم 
بناته, يجنح 8 إلى الانشغال بير والحال أنّ العيد AR‏ من اليد في 
حين Al‏ هذا الآخير لا بكترت بضعف العيد. 

كا الوجه اثالث ٠‏ الفرق في d‏ ي الد à‏ 
اسم وا بيد رن في ب کن فضي فو ا 

das‏ الكيّد وحياته ss‏ من فاته أسباب اهتمامه بها؛ ER‏ سند 
ذاته» ومعلول لذاته في فعله وطموحه. Hl‏ العبد قمرتهن باستفواء اليد عليه 
ولیس الفعل لديه سو رئة فمل LAS)‏ ويناء sale‏ فإن العبد معلول لغيره 
في نظرته إلى ذاته وأفعاله. وه نئي إذا كان AE‏ لا يحتاج إلا إلى EI‏ 
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الضرب من اعدم.‎ PAS العبيد يفول لا لاخارج ماء‎ Anel 
DEENEN 

المسترق هو الفرق عينه بين إنيغا المتحر وأخلاق المغترب؟ 


حرص تينشه على بيان الوجه الرايع من تيت الفوق بين الؤفيع والوضيع 
في MEN ARS‏ والعبد. بتحديد AA‏ في LM Le‏ ؛ فالطراز الإتيغي 
EH Ji‏ الأشباء واستغبالها كامن في توقيرها وإكرامها. ئا اراز الأخلاقوي 
Ltd‏ العيد مع Geet See‏ في بخها وإذلالها إلى e‏ المهانة. 

KE Si وليس غير الأخلاقي ن‎ det ch 
deele PA Se "قار‎ ien 
der Guer Ke بالحرئة رالشعادة الابعة مت‎ y mt ds 
العبيد وخلقيته يشل التفدّن في الإكرام والولع والإفراط فبهما ارقا‎ 
مايراء اكير‎ D من عوارض نمط التمكير والتقييم الأرستفراطي“*0. وهكذاء‎ 
في‎ D الإتبقي النينشوي فرمًا بين أديئة اليد وأخلاقويّة العبد» لا برى فيه العبد‎ 
lt مراتب الإنساتية والحياة والأفعال والأشياء وإنّما هو فرق بين الخير‎ 
Al تتحصر‎ lU حين يكون التفكير الإنبقي تقكيرًا في ما وراء أخلاق الخير‎ 
Deeg العاثة‎ 
يلغ أويجه حين نتهي أخلاق الميد‎ LS لة العبد وأنفاس المكر لديه؛‎ 
EE الخامي بها إلى‎ D 
لأ لير ضمن نمط العبيد الفكري يجب أن يكون على‎ SLA 


(75) نبنشه» في Ve‏ الأخلاق» المقالة الأولى: éi Ze‏ “الكريم dl‏ فقرة A8‏ 
De‏ 
Cl‏ ما اليل 1" فظرة 366 ص 351-358 
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كل حال الإنسات اللا-خطر: À‏ طب القلب» وسهل ÈS‏ و“ 
وشوش مهوم فما الذي يمكنا استخلاصه من فرز نيتشه وجوه 
La‏ والفرق في الآداب البشرة يد ومراتيها؟ أيكوت ذلك el‏ على نقدٍ فلسفي 
ge‏ لأخلاق جديدة في ما وراء منطق التنافض بين الخير TE‏ 


سابمًا: المزم الفلسفي على تأسيس أخلاق جديدة 

ماهي الدّلالة GR 2 Lt‏ الجديدة؛ ومن يصكرها AË‏ ممكئة؟ 
وهل ët À AN Aa‏ ذاته على قعل البناء الفلسفي؟ وكيف تعتير "هدم 
الأخلاق الكابقة هو LEE‏ الأول في اتجاه بناء أخلاق ins‏ وهل 
التأسيس لها في المتن الفلسغي التي 1 
نظري ANR RS‏ ألاق عظمة البشرية وهيبة الحياة؟ 

ا “لا شاك 5 À‏ نقد نيثه NE‏ كان بدوره راجا إلى دواع 
gl‏ فهو حين en‏ على ما تتضكنه تتضقه الوح PAM‏ من شعور BR‏ 
واكتفاء باتباع الفواعد المصطلح علبها درن kent‏ يرمي من ذلك إلى 
خلق أفراد أفضل: هم الذين يتحكم الخطر في حياتهم» ويخلقون قاعدة 
سلركهم في كل NE LA sn e‏ هم أرقع من غبرهم في سل 
axe‏ بمقياس نينشه Dh‏ فما هذا المقياس؟ وهل يعني ذلك أن 
الأخلاق الكلاسيكية لا Aer‏ على مثل هذا المقياس؟ 


یحلد نيتشه الأخلاق التي يعنزم تأسيسها بالها أخلاق Ah‏ ويعمل 
على ثثبيت أركانهاء التي ليست Bi‏ آخر غير an‏ اثنين: الأول خاص 
A‏ وهو مقياس- ركن لازم للإتيقاء AT‏ خاص بالفيلسوف» وهو 
EEGEN‏ 


DEED 

Oa) Georges Gender, See rt Erën a compas (a 
EE 

(79) 455 ص 196 
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SA في اروم قيام | الأخلاق الجديدة على تقدير القوى‎ Ji Ba 
للإنان؛ فالقيم الأخلاية لا مى على من القوى» والأخلاق‎ 
As من‎ Se اجتثاث‎ Ae لا‎ WÉI ëch الكلاسيكة تعوزها القرة‎ 
ما على الأخلاق بوجه عام [...] انها‎ SF البشر. وبناء عليه فإ‎ 
بينه وبين مصادرء الحيوئة‎ del تنطوي على تنيت للشلوك الإنساتي على نحو‎ 
فكيف يمكن قلسفة ما وراء الخير والشّر تجاوز هذا العوز‎ . 
أيكون ذلك بطرحها وإقامة أخلاق لا تكتفي بالشائد‎ 


ما الؤكن الآخر للأخلاق الجديدة فهو فعل sf‏ الفلسفي فاته حيث 
بفتضي التأسيس أن يكون E LE‏ نظام قيمي بثري قوى الإنسان ëch‏ 
ebe‏ شعائر الحبا Ra nr st‏ تبي RER‏ 
إلى get‏ فقد تبن للتقد الجذري النبتشوي H‏ الفلاسقة ينو 
إقامة بنيان أخلافي BH‏ قي الراقع؛ A RENTE‏ 
أخخلاقية. غير أن “الفلاسفة جميعًا ما إن يتاولوا الأخلاق بوصقها علمّاء حتى 
he‏ على sil‏ بعبوس ee‏ يُضحك؛ إنجاز ما هو أكثر علوًا وتيا 
BET‏ فهم بريدون تأسيس الأعلاق؛ وقد ere EE‏ 
أله شس الأخلاق» d‏ الأخلاق نفسها فقد شأ بها برصفها al D e‏ 
لع ا Wee‏ بهل 
يكرن الأميس AG‏ 


ET 


101 der Dei 
.45 62008 المت والشعامة (صقائ: ساد للأشر والأوزيع:‎ A GE 
.338 ص‎ ٠186 تاريخ الأعلاق ليمي" ظرة‎ es (2) 
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Gal‏ الخير وار وأخلاق الما-وراء؛ فالأولى هي من MS‏ ايل إنها 
مناهضة للات . as A d‏ قهي مجال بتاء الإتيقا وتعاطيها والاستمتاع بمعرقتها 
الجذلى ونقدها “بضربات المطرقة". عسى أن يكون “خسق الأوثان" ممکقا. 

EE‏ لهذا الفصل معرقة ما إذا كان تقد تتشم 
Aa‏ الأخلاق لا يفيد هو نفسه مابعد-أخلاق» Dép‏ على إرادة أن Be‏ 
rd,‏ فإذا كان الفصل هو فعلًا نفدي إن AE‏ هو الآخر ما عسى 
أن يكون عليه ممير الأخلاق البشرية.. 

بتو Sue Ae,‏ على ممكتات الل والاستحالة Jay‏ 
والانقلاب رالقساد DÉS,‏ لذلك» فمن عمل At‏ الفلسفي cl‏ 
الأخلائية أن يستشعر le‏ وعلى نحو حدسيء أفق نجاحه. وذلك رهن 
نملك فلفة الفيم أسباب الثقد الباء والجذري والجريء 

den‏ نحو حدسي لاتق الأخلاق الواقعة تحث وزر عصا المد الخليظة» 
Sch Arel Ei‏ الأساسية التي ien‏ القطعان. 
del ebe‏ والمجنمعات؛ يمكن SE‏ بوصول أخلان مخايرة MS‏ 
وما الأخلاق المغايرة إلا الإثيقا التي هي من آثار "قلب Zeen‏ 

ولقد تبت الفلغة المعاصرة بما هي فلفة غريئّة في معظم عناصرهاء 
مطالب الإتبقا Eet Ze‏ الشائدة؛ ذلك H‏ وقائع عصر الحدائة؛ وما بعدهاء 


Io eat 
Ain الا تصير شيك ما لا‎ Sch تفيل معاني الصيرورة من شلال‎ 
رغ من الفرديات غير‎ enden AT ا كيه يا‎ 
SE Jde LB te antibes لها‎ As شالزات قبل فرية‎ Keen 
RE hi وتفگیر؛ وعرکف:‎ 
تط ما نتصيرء. بل ما ذكون نحن إا صخ أن الصيرورة‎ Va - کل ما نحياء‎ dise 
L'EAU eet? 
EH 


Sne Or 
Eden (5 


ze 


والمحاولات SN EN‏ قي الحداثة المغايرة كلّهاء تشي بشيء من DEN‏ 
Af‏ وقي المقابلء أصبحت الاخلاق Ar‏ كل اققليد الإتيقي DR‏ 
cht‏ ولكن باستطاعتها D‏ إعداد كاتتات استتاه وهكذا تصير رافية. 
وفي حدود الوجهة الأوثى توجد الزهدية:”", وهكذاء إن عمل A‏ 
المعاصر والمتملّك أسباب القؤة SÉ: Sei‏ الخلاقة هو أن بحصر 
للأخلاق eil‏ من خلال تقد الضّحل من الأخلاق الكاتدق VS‏ وثانها 
بكشف ماف اتتهاك حرمة الإنيفا الاشتة. 


وبناء vele‏ "لا a‏ الأخلاقية DO‏ فقط الأخلانية Suel‏ لها 
SAS CESR‏ هو هو AN‏ إنان أخلاقي؛ المهم في Alt Set‏ 
الاحتكام إلى القانون) يستم في ec‏ وخلق تفه داخل AMI‏ 
Drei‏ لكنء ألا توجد ES‏ علامات على كثرة الإتيقات واستحالة 
بعضها إلى لاإنيقا؟ أليس الإثيقي هو مَنْ ین في سلركه وعلاقاته وعلمه إكرام 
الإتيقا وإكسابها ناصية تعزيز معاييرها وحدودها ومنافعها في الأرض LE‏ 
البست se‏ تعالج E‏ حنى بعوالمها- الخلفية الفلسفية» وكيضما كانت 
مجرّد ظاهرة أو هوية ren‏ الذي يمكن اسنخلاصه تا للد الفلسفي 
الجذري لظم الأخلاقئة في الحكتين الفلسفية Ads‏ 


خاتمة 


إذا Kal nn Aë gd soi‏ بناء الإتيقا CRETE‏ 
المقصود بالاقتران الضّروري بينهما؟ A E‏ الإتبقا المغايرة للأخلاق. Jet‏ 


DA لتكؤن الأعلاق الشاتدة في المالم الغري المهيين في عصرنا من:‎ ai 

oo Wat ذلك في للسقات أفلاطون رديكارت‎ ga vk 
ad الشباسي للعالم‎ 

D ct Gi, ren Seege REI 

at aen 

49) st eet Zë dé Fee Sr enen Ip no 

ge a Kinê mt 119. 

19 Va ie p 24 


والاسترفاق 


#7 


الفلسقة Ein‏ بوصفها آساسًا ER‏ للبناء في الفكر. ذلك ما يتجاوز الآطروحة 
الكلاسيكية للقيم الأخلاتية وللمعالجة EE‏ ومن ثم تكون الأخلاق 
التي ن شه بشأنها sie‏ عقلنة لظواهر الحياة الكائنة. أن في ما Jai‏ 
EECHER‏ والتأويل الماضي الأخلاقي كله في 
الاتجاء الذي AE‏ له Eh‏ تأزيم هنا الماضي. 
aux ACEN, A‏ الهنّام US‏ الماضي برمّتها. ققد 
ا اماد ذوي الترعة الأخلاقية الذين صادفوا Wl‏ 
في القرن الثاسع عشرء وذلك بغوصه بعيدًا في الماضيء ووضعه القد الخربي 
موضع تساؤل من أساسه. ولا تصرف يموقف ااقد إلى العاضي وحسب» 
بل هو Za‏ كذلك 451,5 H‏ يعمل على إعادة تقيم القيم الغربية"7". لكن؛ ما 
مأتى الافتدار الفلسفي في نقد Les‏ 
تتن كذلك. في امنحاج ثالث آله تمن من إخضاع “قيمة القيم” نفسها 
إلى cad‏ رفي ذلك طراز جفرية هذا af‏ ققد فك نتشه ترئبات مضامين 
هده ait‏ وكيف تغذّت منها أخلاق عصر الحدائة خصرصًا؛ فالإماك بقيمة 
القيم D‏ هو فضيلة تفكير الإتيفا الثاقدة مع تبنشه. ومما “لا ريب فيه il H‏ 
هو أعظم wee‏ هذا التحوّل الواسع [...] لأنّه حين أراد ذلك del‏ على 
تضكنات فكرة القيمة» وقد أبعد الاعتبار الحسابي الذي Al‏ الفلاسفة D‏ 
Len‏ بهم فلسفيًا جرأة المنطرق الفلسفي النيتشوي في معالجة فيم 


RER EE 
الأساسيينء‎ us القلفي إلا‎ en محمل‎ JV a هذا‎ das 
lebt أداة الأشخيص الجنيالوجي‎ IA بدايه ومنتهاء؛ أي كيف يكون‎ 


من جهة ON‏ الفلسني للفكير اهدي ثم كيف تكون الإنيقا AS EE‏ هذا 


AM Bd أويشن فلك فلمفة تيشه. ترجمة إلياس بديري الدمشي: منشورات رزفرة‎ ١ 
PRIOR 
Al عريدات‎ lee زدني‎ BL فلسفة القيم؛ ترجمة عادل العؤاء‎ 1,85 dar (92) 
والطياعف 42001 ص 20 (بتصؤاف)‎ 


icht “أن يكون نيتشه ناقدًا‎ Aën? في غضاء ما وراء الخير والشّر.‎ Aë 
go يكون القد‎ Eh ما يهنا‎ lees فهذه فكرة‎ 
DEN وهذان الأمران‎ eher ومن جهة أخرى‎ Gi فهو من جهة‎ 
Ap وسداف‎ Af Lo كانت الجنيالوجيا‎ H ويناء علبه.‎ ." 
A الفلفة رانتظاراتها من‎ de الإتيقا أو أخلاق المادوراء هي‎ 
من الم الفلسفي‎ Da والتأويل‎ Mech عنده‎ del وهذا ما ستحاول‎ 
Mi النيتشوي‎ 


CONTES 
69 ma 


الفصل الثاني 
من جنيالوجيا الأخلاق إلى فلسفة 
ما وراء الخير والشر 
*تكتسي مسألة أصل الفبم الأعلاكة أعمبة من مرجة أولى 
بالنسبة إل لأله de‏ 
اتقديم 
ما الذي sc‏ القول “من جنيالوجبا الأخلاق إلى Sch‏ ما وراء الخير 


Ai:‏ وما المقصود ب ETES‏ شه ما وراء الخير والشّر 
في جنبالوجيا الأخلاق؟ إن LAN‏ لا تمق بمتابعةٍ لقراءة El‏ في 


OÙ‏ فريدريك Aer ft vx‏ حول الخلا كفكرة مسيقة"» في: فريدريك ut‏ هذا هو 
الإنسان. رجمة علي مصباح (كولوتيا: منشورفت الجمل؛ )200 فقرة 2ه ص 119-118 
CD)‏ فريدريك نيئشهه ما ورا الخير وار LA‏ في عام 1085 ونشره ته نفسه Aaen‏ 


M 
aan Gen leg C. Gr, 16) a 
تتاب: في جنيالوجيا الأغلاق» كيت ور في عام 7 تحت عنوفهالألماني الأصلي؛‎ Us 
erer en Ent Sea Zeen “eu vo Ce ed Do 
E CH 
San A الالمائة والفرنسإة من‎ cht وعادا يليان مكا في المد تفه في‎ 
تقي؛‎ NE Re اغدلة. وقد سبق 5 ية في الهامش السايع‎ 
end Our und Bonk Ze Grp ب‎ Mori, Eu Sc mere 
Sa De Ou Be عد‎ CRE ou Veau ane rhe 
ae E ع‎ Mon Dents 
Tac ا‎ (Bi Ba de Gui er 
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الرمن الي أو الاسترداديء än‏ نستخدم المفاهيم باعتبازها نعييرات على 
حركة فكرئة مل لا محالة بالأزمتة ولكگها غير مرتهنة قي zuch‏ 
ولا ینمی الأمر LS‏ زمنيء انما بتدبير ES‏ 

Bb الأخلاقية إلى إتشاء‎ D في‎ RAS اكشخيص‎ Ai 
لتقد الأخلاق الكلاسيكية. فما الفلسفي‎ e LE, أعلاق لما وراء الخير‎ 
في القيم الأخلاقية بتشخيصها الجنيالوجي‎ et Sich 


الذي Cé‏ 
للأشلاق؟ 
Bei‏ إجابة vi‏ في اعتاره “المقالات اللا اك التي تشكل هذه 
الجنالوجبا حي » بحب الشعير والهدف والتكيك الخاص بدا le‏ 
أعجب الأشياء التي كُتبث [...] لقد فهمتم قصدي. H‏ أعمال let‏ 
مهځة لبسيكولوجي تسق فلب جميع A‏ 
إن Le‏ الفلسقي في الأخلاق eeh ele‏ 
ذاتهاء أي إلى قيم الفلسفة عينها. ect Mi‏ الناء القلسفي للفكرة e‏ 
اللات موك إزاء ذاتها في لحظة A‏ للجهل الغقراطي أو يما هي لحظة 
لتشلع الفبلوف من أدوات تفكيره الثقدي» وأحكامه SH‏ لذلك» بقل نبشه 
مدل Ma‏ الجنبالوجيا LÉ‏ “نحن Alen‏ بالنسية إلى أنفستاء نحن AAA‏ 


(3) رردت هذه المقالات في انس المرية في جتيالو جي DA‏ نحت المناوي AR‏ 
KE‏ 


KETTEN 


۹ لعل لك‎ ro aan 
Que ent de tr 
في با نذا لني مي متها قلس‎ Dee fn le A بارا هذ يكون‎ D 
EE 
IN biet beet Gore Seng em me PE ni Le O Mame 
Gran du es Lane Eos ame Men cmt Map, Gage Cl à Maries 
Marina ie a ns e hs Ci e افج‎ fe Ca 34 Ect 
Mme pe. SELS 
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نحن أنفسنا بالتسبة إلى أنفستا: de‏ لها Ee‏ وجيها. تحن لم تبحث D‏ عن 
GE EE‏ 


في هذا قد ليد للستي لذي Éd pa dé de‏ 

d‏ . رهي ليست مجرد غواية مي 
SE‏ 
العلمي. أا وراء القناعء فثمّة الخير Ms‏ في ée‏ 


ماتا پوجد في التحليل الجنيال وجي للأخلاقى من قضياة لفلسقة تعتزم تدبير 
شأنها التقدي-الإنيقي؟ يمكن القول "إن التحليل الجنبالوجيّ أكثر جذرية من كل 
نفد تاريشي منججز WEEN‏ 
الذي انتهت المسيحية إلى قرضه في P‏ المجالات» حتى على خصومها الذين 
يعتفدون من دون PQ]‏ قما الأوهام والأصنام التي قد يكشف عنها القعل 
Tee Nee‏ 
يرى نيتشه Gel H‏ بعينها فد ترگیت wd eg‏ ورعاها Ji‏ 
الفلسفي الكلاسيكي بقداسة؛ وجمل منها pos Ié‏ 
عليه الاجا مع أقدار الموالم الماضبة والحاضرة-الحادثة لجا إلى ce‏ 
الأخلاقية على نحو sl‏ للبحث فيها عن ذاته المفقودة أو الغابة. ومن أ 
يمكن "أن تكون مُوضوعات الأحاسيس الديئية والأخلاقية والجمالية He‏ 
بسطح الأشياء فقطء بينما يحلر لللإنسان أن يعتقد منوهُمًا أله فد لامس» هناء على 
EI‏ جوهر الكون. وهو إلما يقع في الوهم؛ لآل تلك الأشياء سيب له eh‏ 
عدينًا بالشعادة أو الشفاء» ويكشف بذلك عن نفس الشعور بالفشر الذي ييدبه إزاء 
علم pan‏ كما سبق ويا في القصل الكابق؛ ليس نقد القيم MEN‏ في 


(6) فریدریك op‏ الأخلاق؛ ترجمة وتقلهم نحي En‏ مراجعة محئد عجوب 
التوي: هار سينائرا المركز الوطني ae À‏ 2018 تصدير» فقرة 1ء صي 31 

O) iene Latnae, Congo Mirae (Putt: Arad Cin IO o 145. 
الكتاب الأول ترجمة علي‎ deht CAS مقرط في إتاتيه:‎ td فريدريك‎ CE) 
29 بقداد: منشورات الجمل: 3614)» ققرة 44 ص‎ en مصياح‎ 
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سيف اليعشوية ميرد حمل تمي ف تربوي يخس على نحو مجؤد سلوكيان 
MG‏ الما مو NL‏ امیس فلسفي EE‏ اصطلح عليها 
“ما مره التير A‏ وأدلنقدها تجمع بين التشخيعى الجنيائ رجي (وما يقتفيه 
Ee‏ عسى أن تتكسر اقيم المتوئة في نفوس البشر 
وسرائرهم. وقد ي رن المجاز القل.في الأقوى للمطرقة هو ali‏ التقد في عص 
EE‏ رروية لطالما مدحت عصرها وإتسانها وجغرافيتها. 

TA هو هة تأسيس نظطري في‎ GS a Su, 
حدود الأخلاق» وتراحيهاء أو مداخلها‎ AH DK zc على هذا‎ 
المشتركة بين كل‎ de وسخاربهاء مهئة نظربة - أي 22 - هي نقطة‎ 
الفعلة“"*. قما وجوه هذه المساءلة؟ وما رهانها القلسةي‎ Ze dy 
من جهة ما بنيفي إنشازه في صنافة الأخلاق الإنسانية الجديدة؟ هذا ما سنحاول‎ 
الالبة: مساءلة ثائيات الشكير المينافيزيقيء‎ E في وجماعه‎ AN 
"el للقيم الأخلاقية: فيان تهافتهاء‎ Le dech نشخيص‎ E تجاوزهاء‎ 
A برصفها ألا ما وراء الخير‎ LE التأسيس الفلسفي‎ 


أولًا: نقد منطق الثنائبات المبنافيزيقية 
فيم بسكل صم LS‏ المبتافيزيقي؟ يجيب نينش: D‏ الإيمان الاساسي 
الدى erte ph‏ فیا À‏ ال القلسفي الممكن 
للمنافزيقا كما شخُصهانينث؟ وما موطن القصور في LR‏ الميتافزيفي؟ دم 
tere‏ ؟ وعلى أي نحو بون 
äi‏ الميتائيزيفي بالكذب في معنا الأخلاقوي؟ هذه هي الأسئلة الني نسم 
إلى اسنيضاح الأمر الفلسفي بشأنهاء وا لما حدّده ft‏ البشوي. 


ae Des ويم‎ ds و سوسم‎ 20 22 
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- في het‏ بحة فلسغة القم الميتافيزيتتة» توصل التشخيص 
الجتبالوجي إلى اعتيار cht‏ أخلاق dau‏ تؤازر [...] القوى 
ORAN NI‏ ويناء le‏ ليست الميتاقيزيقا الني يدينها نيتشه هي “الفلسقة 
d'A‏ أو eler‏ الوجود بما هو M d'an‏ روح تقكير اعتقد 
بمقتضاء الفلاسفة الظر في القيم الآخلاكة. ومردٌ ذلك ما شاع بين بعضهم من 
dëtt‏ في وجود تناقض قيمي أخلاقي ينمو ويمتد في Ai‏ 
بالفلغة“"". LS wël‏ يتتلولون في واقع A‏ ما خفي وراء القيم 
الأخلاقية» وما يهنا هنا هو الما-وراء (فامهسس”. ومن E‏ "عبرت 
ja‏ بمتزلة حركة Br‏ يضعها نيتشه في موضعها الحفيفي! إذ 
بضعها في 'منظار الحيلة. بوسح نبنشه الأفكار في الرجود الواحدة 
نلو الأخرى بطريقة تكشف معها عن قيمها كأعراض*"". ذكيف تكرن مفردات 
فلسفة الأخلاق أعراضًا كط مخصوص من الحية؟ fa‏ على هذا الأماس 
الثقدي echt‏ بين wl‏ والشيء في Du‏ يث يفشرء على أله SA‏ 


التي يعثر بها شعور بالحياة عن ذاته فيتناقص» وتعثر بها حي عن ناته لا تج 


DUR 
a e Pres es de Fra, ELE: 

CID oem, La سجتميصفة‎ ame 1, kut Ten Cd & HE) Mie et ur 
beten bar VER IE Le 


COPA 
لدبب فليم مر‎ nd JA ميد الرزاق بلمطروز» بده ومهئة الفلسفة: قلب تراب القيم‎ (10) 
KEE 
Lt رفور‎ qe هدرء‎ ED pe ویمزو تنه ذلك إلى‎ ٠۰. آي مایکون وراه‎ (15) 


39-33 ص‎ 01974 et 
Dent Un) 


H 


A‏ الميتاقيزيقا ES‏ اخلط ve‏ غاعيم وات لا تشرّع الفلقة 
Le ou‏ الخلط des‏ ذلك WÉI‏ مقاهيم حادثة ابتدعها العقل الأخلاقي 
المرتهن إلى حدٌ كير بألاقويات Weg‏ هذا من جهة. آنا من جهة el‏ 
وعلى Ni‏ مفاعيم فلسقئة كبرى ومقبولة rel‏ فهي غير A‏ 
بحب نبتشه EI‏ في نناقضها. 


التي ها العقل المتافيزيقي في مجال اقيم الأخلاقية» 
مفاهيم فلسنية. ومن هذا المنطلن» رأى تي أن كل ميتافيزيقا انشغلت Lt‏ 
بالجوهر Set‏ الإرادة. deg‏ علب يمكننا وصفها على وجه wh a‏ العلم 
الباحث في أخطاء أساسية AL‏ لكن بأخبذها مأخذ الحقائق SORA‏ 


= القصور الميتافيزيقي في محدودية CN‏ وفي كبفية lef‏ 
bech A‏ تسيء wem‏ ولا EE‏ التأويل» وذلك لاعتبارين 
ch‏ يجعلان منها موطن dt‏ الفكري في الفلسفة» وهذا ما يجمل من 
اكير طاتا من الضيغ أو المقولات الوثوقية! فهي rh‏ لنفسها ما لا تقوى 
علبه نعلا بلاح الفكير؛ حيث d‏ الخطاب الميتافيزيقي نفسه Wie‏ 
ll‏ اللامشروط للحضور دون EE Re‏ 
الفيزيائي والكوسمولرجي أم في معناء ec GA‏ هو Wl‏ لازمة 
لسلامة AN‏ رمن كم in‏ تفكبر الميناقيزيقا العناصر اللازمة في Al‏ ماك 
ee LS‏ الجة اللازم فلسفيًا. 

على الحو تقذّم الميتافيزيقا قراءة روحانية لكتاب الطبيعة ممائلة لمال 
فعلته الكنيسة وعلماؤها من قبل مع الأناجيل. ولا بد من فدر كير من الذكاء 


018 hérite, ve patins RE 
user e (6721518, Gage ال‎ & Mason Mo (ous © 
Le eet Robe Roc en Ma Dubé de Lay hi ree) fer D 
Kater? 

09) ben it (êr) Le Page ma 2 De Kont à Hat Pr in, D 
Kirf ide, Var Be 


كي تتعليع أن نيق على ct‏ تقس المتهج التضيري الصارم الذي طق 
ës daat‏ البوم» على كل الكتب**"؛ فما عاء أن يكون Et Aen‏ 
À F3‏ ضرب من eet‏ الميتافيزيقي ٠"‏ لا RÉ‏ على هذا 
Si‏ مفسدة للفكره وعروج به خارج مواطك الحق. Us‏ ألذى ذلك إلى 
نصح القلسفي في مباشرته أكثر من موضوع. خاضّة له LAN‏ طرح الشؤال 
على zi‏ المطلوب من الصّرامة. 

- بخلاف سؤال الميتافيزيقا: ما هو؟ RH EEN‏ 
الماذا هنا؟ تن قعل هذا؟ وهو يتهدف اللات المتفلسفة من جهة تملكها 
عافية أدواث Hl LAN‏ سؤال ما هر؟ قيتصك على موضوع التفلسف من جهة 
التعريف» وبنطلق Le‏ من H‏ العقل القلمغي ef‏ على أن يحدد المفهوم 
تحديدًا de‏ ثم Ze‏ هذا المفهوم VE‏ قي SA‏ وبدل التوشل إلى 
المفهرم بوصفه Fe‏ أو متهى Gë)‏ کان يجري الانطلاق منه دید 
وجهة SENS pe‏ موضوعًاء وركما Ae‏ ولقد بن دولوز كيف أل 
“الميتافيزياء صوغ سوال الجوهر بالكل التالي: ما هو؟ ريما اعتدنا اعتبار آذ 
هنا الشؤال بدبهي» في الراقع» ندين بذلك لقراط وأفلاطون. يجب العودة 
إلى أفلاطون لرقية إلى Le A‏ يفترض الشؤال ما هو؟ طريقة خاطة في 
Ge‏ 

ويناء عليه Ja‏ البدء بح المنهوم لو الذكرة كما فر أنهما كانا معطيين 
geed de een‏ 
الجنبالوجي e‏ في ler‏ الفكير في بناء المفهوم بناة صي 
هو: ua‏ هذا المفهوم بالات ولیس غيره؟ ومن ذا الذي حكم بتناقضه مع 


28 ييه رة 4: ص‎ beleen GO 
A bes Grier Deag dane pp de ,ادال‎ Torin عب تافر‎ 
Ca cs en br 


EE 
Lotus 9 »ع‎ 
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00 تفسها؟ ولماذا E‏ 


به عن Sa‏ و 
يي gel‏ ولماذا نامر Al‏ 


del‏ ا 
ا Ja À us‏ 


بقول sets‏ "من المحتمل أن يكون هناك عالم ميتافيزيقي» والاحتمال 
المطلق لوجوده يكاد يكون غير فابل للدحض. نحن نرى الأشياء ,كلها من 
خلال رأسنا البشري ولبس باستطاعتنا أن تقطع هذا Ja Les cg‏ الشؤال 
المطروج مع ذلك: ما الذي ميتبى من العالم لو ah A‏ 
كان الفلاسفة ينتهجون مسالك متعدّمة ومتبابئة Le‏ 
قد ل تصير في اتجاء متاسب ومطارحات فاس HG‏ متحاورة في ما AA‏ 
Aktie‏ في الغالب تحت دفع حماسة البحث عن الحقيقة (وتتضاعف هله 
الحماسة لحظة ترم الإمساك بها) لانتزاع الاعثراف يتأسيس مذهب فاسفي 
خاص. ومن شأن ذلك أن يؤدٌي إلى رؤية “كل الفلسفات Mie‏ بكم Be‏ من 
Der]‏ 

لعل الصيرورة هي ek se‏ في کل هذا من بين مقولات 
الفلسفة وأذكاره؛ فبدل تيل مرضوعات JE‏ والمطارحات 
فضاء الشبرورة الأرحب» وهو واقع العالم البشري مين فإ ا 
بنا إلى افتراض عالم CA‏ ومعقول وفكري E‏ ينوجد قبا 


يقا تجنح 
عالم البشر 


GD ele Cetin raa, rater Rema & a mame مني ييل‎ Yat oa ef 
Tampon ec De er 

20 بت اساي مفرط في BEE‏ 

EECH 


DI 


وتيمهم الفعلئة. للش يتهي SÉ‏ إلى التخارج Die‏ عن إحداتبتن A‏ 
والمكات» والتغلت عنهما بوصقهما الموطن الحق لحضور الغيلسوف. NASA‏ 
يعدو عاقم الميتاقيزيقا فكرة مجرّدة مقترضة قياتا بعالم pe‏ بالتأكيد. غير أن 
“مله الفكرة القائلة يما وراء العالم: تلج عالكا آخر قي ألمكان os‏ يبح 


لمان آمامه as‏ ومجّد La‏ 
- كيف تستحيل Bach‏ إلى مريض للكذب dch‏ والرهم 
الفكري؟ من الصحيح H‏ طبيمة الإنسان Set‏ لا نعفيه من منعة الإقامة في 


الميتافيزيفا أحيانء بل قد يحتاج إليها أحيانًا أهل الفكر es A‏ 
لما في هواتها echte‏ من تيسير تعليق مؤت للعلافة بالمبائرٍ والإمبريقي. 
ونحن نقع في الميتافيزيقا طوعا أو كرمّاء حتى في أزمئة احتباس الهراء التي 
SE‏ الفلسفي. 
ولكن على الوم من سلامة يات الميتافيزيقي (بالمقابيس الأخلاقية 
dech‏ فإن نيتشه يضع الفيزيقا موضع نساؤل en‏ سا Le‏ من كذب, 
وإذا كان quete‏ بالكذب لغاياث تبيلةء DR‏ هذا ما يتمي إلى SA‏ كل 
الإكليروسات (...) ولكن الفلاسفة AN‏ بمجوّد ما يتصوّرون» بخلفيات 
cts‏ أنّهم سيتحكمون في نوجيه البشرية» فلهم قد منحوا أنفسهم حا في 
الكذب: وأفلاطرن في Ole‏ 

غد يمود Al‏ الكذب إلى غبر اليقظة الواقعية: بسب تأويل . 
éi‏ إلام e‏ الكذب بالتحديد؟ LA‏ من جهة أصله إلى أخلاق الوضاعة؟ 


DEEN 


(27) reet Ae SE con tome 10¥: Fragment pans (ne 
In, De A هاا‎ Mat Mon à Co CO us à te mt Jar 
Den er Out, E rte PM 


A AN Le deen A )30(‏ ين des chef‏ هال LA‏ 
عصرر GUN‏ البداتية I‏ يمد لله عمف في الحلم إلى عام GA‏ هنا كان منشأ مجمل 
EE E‏ يكن انان أن يجد مرو للاتدطار ue‏ على A ll‏ 

See TPE] 


A9‏ الأخلاق في الميتافيزيقا عو الاتحطاط A‏ الميتافيزيقا في الأخلاق 
is‏ 

ومن هناء Zë‏ الاتحطاط هو أصل الكذب الميتاتيزيقيء غير أله لا يدرلا 
dat‏ عن ذلك هذا الكذب بما هو BA POS‏ افتراءات لغة الأخلاق إلى 
الحياة التي برها المتافيزيفي؟ el‏ الحياة هي ge‏ بالضحالة في 
يفي على cle‏ من الكذب» آم أن زعمه الأخلاقي 
في فعله بره إلى الاستزادة من زيقا والأخلاق ممًا؟ Aën‏ هر EH‏ 
؟ al‏ العاقل بحكسته d ër‏ الجاهل بحكمت Arel‏ 
لمم مو هو احتقار شخص الأخلاقوي الكذّاب» و"أكثر من كل 
تن ed‏ الكذّاب: المائة AR‏ ذلك إيمان راسخ لدى الأرستفراطين 
. فسنتهى غرغس المينافيزيقي هو تحن مناسبة Eds‏ فعله» Wes‏ 
يريد AË‏ تلم ولا يخطئ الفعل. غير أن نفسه الحسيرة لا ES‏ الاعتراف 
DEE‏ آو نقده. 


وفي تقدير يتشد "يعود الكذب cb‏ من جهة ach‏ إلى رض 
الفمل [...]: إلى نتبجة الفعل- اعبار COR PER Sech‏ 
الشورة التي Met‏ الميتافيزيقا لنفها A RÉ‏ مفعول eet‏ في مجال 
LAN‏ الأخلاقي rn‏ على إظهار عالمها في حلية Se‏ بقدر ما تظهر 
Aa,‏ المنسوبة إليها بمظهر الأخلاقئة. أيدفع انحار المخيلة البشرية Wee‏ 
عالمها إلى نفي أرحب الموالم البشريّة: عالم ما وراه الخير والكّر؟ ثم "أي ا 
خذما المبتافيزيقا الآن؟ Wi‏ هيثة وهم عملاق ومبنى أحلام يصنعه الإنسان. 


129) Gui p.268 

dou 00)‏ ننه "فی۲ في: فریدریك Acheter steen‏ 

ch wel يثر هراد‎ MAR جيزيلا فالور حښارء مراجمة موسی وهبة الييروت: دار‎ Eed 
.247 ققرة 260 صي‎ go المؤشسة الوطنية فلاتصال والنشر والأشهارء 4200 الفصل‎ 

Di Ernie Vache, La lt de passe En ne rose us ل‎ mine 

tee Ma At [nê Me saa fs RB et de pod edit 

immo Put Le éme aa I) $. F 


لته Wl‏ أكذوية حيوية يت ` 
معنى De‏ تکیت تجهد en‏ وساد الاسر القبمي المولّد 
للمينافيزيقا؟ وهل يتمق الأمر بقيم الأخلاق فحسب» أم بالقيم كلها؟. 


ثانيا: القرئر القلسغي 
pen‏ الجنيالوجي للغرضيّات الميتافيزيقيّة 


استخدم نيتشه عبارة "الرؤى d de SA‏ الأخلاق de‏ عام 


80 في كتابه الفجر. وهذا يعني H‏ الجتيالوجياء باعتبارها مها للقراءة 
التحليلية والتأويلية af,‏ قد تكؤنت 


us‏ حنى بلوغ عام 1887 في 


جتالوجيا. علاوة على أنه كان على Un‏ مكرة با زعزعة القيم 
Se air‏ يقتضيان Ae‏ منهج WEIS Len‏ 
EE RENNES var‏ 
كناب الجنبالوجيا هي العتبة ÉD LA‏ الثقدي لديهه Kä SÉ‏ 
تمام العناية ve‏ بوضع الأخلاق موضع استفهام في ضرء افتراءات 
EC‏ 

ak A‏ بقلقة ما وراء الخير والر» فيمكتا “أن A8‏ كيف 


zl vil‏ المزاعم الميتافيزيقية لفيلسوف اء فمن الاح الومن الحكمة) 
فمل أن تسامل في البدلية دائعًا: ما الأخلاق التي يُشمى (أو يسعى هو) 


ET 

12 فشي ص‎ O2 
COS EE 
prés o Dap pots, Din! IS mm Goge Cah & Ve 


69 mu 
2 والگره ظرة 6: می‎ aout D 
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تبه الفبم المعرييّة والكتية والجمالئة واا 
Ee aM‏ 
WË‏ الإمساك بالحقبقة؛ قلقد ظلت "الفرضيات الميتافيزيقية 
Gen Se Ee‏ وما ed‏ الهرى والخطا Wie‏ 
النفس. e Oé‏ المعرفة على الإطلاق» وليت أفضلها هي التي 
علمتهم الاعتقاد فبها. ويمجرد أن بكشف المرء عن هذه المتاهج باعتبارها 
أمامًا لكل ech‏ الموجود وكل ضروب الميتاقيزيفاء بكون قد 
ms‏ قما متطاع الجنيالوجيا تجاه A Al‏ التي نحلّت بحلية الفيم 
السرنة في ell ea‏ الأفعال في مجملهاء ويحسب الترصيف 
يي Aalt Ve‏ والمتابعة من جهة المنشأ Ze‏ أفعالًا ملزمة؟ 
أيكون لايم الأخلاقي أساس استحالة الأقعال إلى a‏ 
يحدّد فوكر مجال حركة الجنيالوجيا في عالم الفرضبات-الأوزار في 
Sie‏ بالحاضر البشري ومتظرماته Sech‏ ونظامية أفعاله؛ فالمبتافيزيفا 
توهم بمرجعئة الأصل Vie‏ لصواب تفكبرها wéit‏ ومفترضات d‏ 
في صلبه. H‏ الجنيالوجياء LÉ‏ على نحو يميد بناء الأصل في غير Ae‏ 
الميتافيزيقا. وفي هذا السباق؛ Hp‏ المبتاقبزيقا وهي تفع الحاضر في صلب 
st‏ تحاول إقناعنا عن طريق جهد غامض» بمصير ينزع إلى الإشراق 
والتجلي من الوهلة الأرلىء dl‏ الجنبالوجيا فتعيد إنشاء منظومات الاتصياع 
wéit:‏ لا ech‏ إلى Zéi e‏ للمعنى؛ بل إلى قعل المجازفة في 
ضروب الهيمنة والامتبلاء"”0. وهكذاء نكون أمام مقاهيم أساسيّة متشابكة 
تمام التشابك. e‏ اللشخيص الجنيالوجي» وادعاءات الميتافيزيق 
الأغلاق. فا الذي يجمل من A‏ الجنيالوجي للفرضئات 
ie‏ 


EECH 
bh den وعد الملام‎ ët zl don e فرك جنالوجيا‎ 
SE? Etat MS 
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يشم انقراس الوعي الميتاقيزيقي المفلوب في الفاسفة إعادة تقويم هذا 
الوعي على أساس لزوم تمأكه أدوات niet‏ الني تطاول عمق dÄ‏ 
ee‏ كما يقتضي هنا العمل 


حتی Je‏ ارتهانات اا 
"Ak‏ عله ا کن رمي Ge‏ الي 


KC EE 
وتعتقد ألها ماهرة في اسنتاج صغات‎ le في تشريعية‎ e المضوياء‎ 
من دون أن تفهم أنها لا تفمل بذلك سوى‎ LE من خلال مقولاتها‎ zech 
فما الموقف الفلسفي لتفكير‎ AE اا‎ 
في ما وراه الوعي الميتافيزيقي وإتيقا في ما وراء‎ 
أيفتضي الأمر من تيئشه الحرص على تجاوز الح‎ 

الميتافيزيقي للقيم» وتفربر القول الفصل e‏ الأخلاق والمبتافيزيقا من Të‏ 


2 - تجاوز الطّرح الميتافيزيقي el‏ 
d Eat‏ الفلفية عند نبتشه» وفي جانب من halo‏ في 
المقدرة A‏ على جعل الوعي المبتفيزيفي بنظام القيم Dier Les‏ فكيف فنا "أن 


e KH الذي پل‎ Lou لد‎ 


عتم سمه 69 


فل ص 2ہ 


ولهذا اكب e die‏ 
توجدها Dh‏ في آخر D‏ 


بشري ما 


ولقد لاحظ نيتشه في اتباب VAN‏ خصوصًاء وهو HI‏ على 
التفلسفب, يشر الوقوع في ب المبتافيزيفا. ومع ذلك» فإن للميتافيزيقا وجوه 
ضمفهاء DN‏ الشاب "سيشعر لاحقًا بشيء من الريبة من دون شك تججاه مجمل 
التفسيراث الميتافيزيقية؛ إذ سيكشف أن مت هذه الاحاسيس يمكن Dh H‏ 
له أيضًا من طريق أخرى ge‏ مي طريق MN‏ فهل تكرن المبتافيزيقا 
على درجة عالية من الهشاشة حتى بتبكر LS‏ تمگنت مته أن ينفلت منها؟ 

بضرب نينشه مثا من le‏ الميتافيزيقية في حدیثه من المونادات 
Be god‏ الأنفس”". لذا يلغ تفن البتشوي بمعانجات الميتافيزيفا 


(OD ee or Det opt, SE one ren U or po 
re NV O Pie dm ra 4 ج120‎ 107 
Abee 400 
bang نفس عاتلة‎ bet .1 على:‎ D نام لشي عاد‎ Än e 
وهي تفس لاروحية‎ RU لس‎ D dati) À وهي تخس‎ ed الس‎ .2 end 
رند رق إلى ملا‎ im) 
ماوت‎ an ati ما‎ mate, mé à pe a mp 
Snap de nu me Pa ae عد‎ LE M de rie e 
tree عا ال‎ RA 4240 
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لمحاور LE‏ حذ القرا الفلسفي الذي يعلن مقصد 6 لبها وقد يكن 
قا من جهة علاقنها بتتاج الوعي العلمي المخلوط 
-اسمحوا لي أن أطلق هذا اللفظ على ذلك الإيمان 


KEE Sech 
eh الجذري؟ فما علامات نقد‎ Af حركة تقعيل‎ Aaen 


فما الذي يُرَادُ إعادة ét‏ آنل ES‏ اللات المتضلفة بناتها 
RT‏ 


سلكت St‏ المتفلسفة في دروبها الكلاسيكية Le‏ دبكارت ملكا 
dite‏ غي نها في العقل GX‏ فان pus geht‏ 

استقواء العقل على معضلاء 
الكلاسيكي إلا أن يتسب ضعنه في Dech‏ 
تعرف ضعفها وتأبى أن تعترف به حقبقة. ولذلك تجنح» في المقابل» إلى e‏ 
ذرائع مواساة نفسها بحيل المكر الميئافيزيقي. وعادةً تجد في تجريدات لفة 
المبتافيزيقا ما به وهم نفهاء أو هي deht‏ عسى أن تتمكن من التقدّم في 
EE‏ مقتضياتها. على هذا Eau‏ 
اب في واا کو عن تان اتترا ران خی تخت بب 
AS Le‏ وعدم Cm gitg‏ 


mp‏ فييك 
po?‏ 
RUE‏ 
AS) bes et Boru e camps mme 1 al 1: 1e Namey dh‏ 
ms Dreier rer 1070: Gage Ca & cai Mona‏ 


DEE es 


0 


من الموكد أ فيلسوف ما وراء الخير Es‏ هو الذي يتايو TË‏ 
الحياة من äech SR‏ التي قد تربص بها D‏ ولدلا 
إتضاعف جهد BE‏ ترص هي الاخری < Ar‏ 
رت في العفل الفل قي القليدي. he es‏ “بويج 
تيشه إلى المبتافيزيقا اقا بتاول ed fs‏ ومبادئها 
وي دمر EE‏ 


Go E‏ ذلك في علم تقس الأعماق الذي 
ية في مجموعها على منطق EN a‏ كما ڪلف 

عن انقراس Her‏ يسيكولوجي*”" قي جوف قيمها التي تسوقها 
de‏ أله من گیل اداد فهل إعتبر منطق الخير والقر منطق لهي الس 
Li‏ المربضة بعللها والواهنة بضعف فوا “المقولات التي بتوشد 
حولها مجمل الناس - كي لا نتكلم عن [فلاسفة العموم] والوځاظ وغيرهم من 
الرؤوس NAN‏ رؤوس الكرلب - تبدو قدي مثل سذاجات ناجمة عن Wer‏ 
في التقدير. cb‏ ذلك الاعتقاد SL‏ #لخيربة SA:‏ نفيضتان» في حين أن 
Ce) UE‏ في e‏ ذاتها fe‏ اخدحة كبر وامثال' ... ليس هناك لا تصرّفات 
EH‏ 

dal‏ الحدرس الفلفية لالد الجذري بنفاذ بصيرتها العيب الأعمق في 
نظام القيم AU‏ عمرمًا. . اليس المنطق GE‏ القائم على Al‏ القبمة 
الواحدة مأخذ الكيان المتشظي هو ذانه علامة على AN‏ أنفاس الوعي 
الميتافيزيقي وقد امتنع عليه الانسجام مع ذائه؟ أليس التذكير المتشفلي هو Jl‏ 


ous a vas Gabi, ct e, Pipe metteg $ em an (ent) PE « 


Desen SA e 
DT 
05 فقرة‎ lut هلا‎ e في:‎ te dÉ on )4( 
DS 


75-79 8 age rh )49( 


تصؤر Ed‏ القيمة؟ وهل من وجاعة فلسقيّة لاعتبار القيم على هذا الحو 
من SL‏ أليس التقابل انعكاتا فصا ياطتي ثاو في العقل الميتافيزيقي» وفد 

استحال علبه فقه AUS Sache‏ 
أدرك العقل الفلسقي النيتشوي أعماق القيم: وقد انتحلت Ve Lé‏ 
tas‏ فهل بكون "اغد لدى es‏ هو الفعل الذي "ينضوي ضمته يسر 
ما هو أكثر عممّاء نعني المكاشفة الفلسغيف وأماسًا الميتافيزيقا LAN‏ 
آلا تعني "المكاشفة RUN‏ هناء مقدرة حدسية Rs‏ 
الفلسفي النيتشوي؟ وإذا كانت المكاشفة تجاسرًا Det‏ بلغ حدّ الأعماق ألا 
تكن علامة قاطعة على جذرية FA‏ وما المرقف الفلسفي المحرج النني 
0 المينافيزيقا؟ eier À‏ تفس الميتافيزيقا: هذا العالم ظاهر: 


مليء بالتناقضات: إِذا يوجد عالم بلا تناققضات؟ هذا العالم كائن في صيرورته» 
ومن نَم يوجد عالم كائن: كل هذا لبس إلا استحاجات Sie‏ (نتبجة ثقة Ven‏ 


في العقل؛ إذا ؤجدت أ a‏ أن توجد أيضًا فكرتها المكسية . وإذا کان 
العقل هر LS e‏ والقاضي بحدوده وتطلماته؛ فهل يكون A‏ الجذري 
UN‏ للعقل الفلفي في الأماس؟ وما الذي يمكتنا استنتاجه من حرص Al‏ 
على تهافت المبتافيزيقا القيمية» ميتافيزيقا Tech‏ 

نتن مثا سبق من تفن اد الفلغي والأشخبص السيكولوجي 
للمبتايزيفاء عزم نبتشه تدر أمرين a LE‏ والآخر تأصيل فلسني 
للغة قد الجذري؛ قفي م يتمق برس أنفاس الاي واستحداث مجالها في 
ما وراء الخير وار لا يقتضي الأمر غير تنفية هذا المجال LA‏ 
db vc‏ عليه ب de‏ علاقات التناسب Se‏ بين rd‏ الخير 
والشّر وانتظامها في أعلاقية بديلة. 


DEE 
المرجع تفه‎ )50( 
EH 
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هذا اليا رز للمرء حا أن ide,‏ في ما إذا كان ثة من 
ts a Ge‏ في ما إذا كانت تلك التقيمات وأضداد القيم 
الشعبية التي طبع عليها SAS‏ 
es‏ منطورات fs‏ منظورات من زاوية Së‏ ربماء من del‏ إلى أعلى 

euh متظورات أشبه بمنظور‎ lé, 
Je ما یدن بالعزم على تجذيرأنفلى اق فلن عمل‎ ut 
Fa PAR AL 
geg - 


E Ee 
بمتزلة سباق حياتي تحاول فيه أنواع من التقيم' أن تود‎ 
تعمل على اضمحلال الحياة‎ ré حركة تصل بها إلى أولويّة‎ en det, 
EN هذه القيم في مجسلها؟‎ LS Dech wi 
على تفكيره. الخير والگر؟ أيكون نقد‎ We ht أشهر مقرلات‎ 

العلاق الخير Ai‏ هتبة التأسيس لأخلاق ما وراه الخبر Se‏ 


2 المساءلة SA‏ لأخلاق الخير والشر 


بأي معنى يعتبر نيتشه مساءلة الد للخير وار JS‏ مساءلة صريحة 

fé‏ هل WÉI‏ الأكثر Viel‏ وجراة وتأزيمًا لكبرى مفاهيم الفلسفة 
الأخلائية؟ إيكرن لعفل الفلسفي قبل اليتشوي محتبس الأنفاس وما عاد يغوي 
على إدراك منابت الخير والر الأخلاقة؟ تقد كان “زرادشت» هو AH‏ من 


Gus (52)‏ تحكيمات CRI‏ فقرة 2 ص 23 
Dest‏ 
Dt‏ يظر هذا التحديد: “في المبايزيخاء يشير الخير عند ch RON LAS‏ إلى الوجود 
ct‏ للكمال المطلق. الخبر bierg Gels op hs‏ وعند A‏ تكون فكرة 
eech‏ 

tbe a enge Emi عاو سمحي‎ btin, ET 


GRAS بين الخير الث العجلة الحقيقية المحرّكة‎ fi في‎ als 
وصفها‎ SH 'شياء. ون إعادة موضعة الأخلاق في الميتافيزيقا وهي‎ 

في ذاتهاء ذلكم هو أثره ومن ae‏ فما قضيلة وضع Aë‏ 
اللوي للضي RE‏ 

لقد A Ae‏ الجذري عند نصؤرات الفلاسقة الأخلافين للخير DD‏ 
وشمجيدهم Ter‏ في مقابلته مع A‏ وهي تصؤرات فة من فرط 
تجريدها قوى الخير E‏ في الإنسان» وقوى الحياة في الفكرء Ets‏ 
wë‏ الفلسقي في تجربدات العقلانية الميتافيزيقكة. فكيف el‏ هذه الثنائية 
في مألوف sëch‏ الشّعبية والفلسغيئّة؟ وفيم ّل القكة الفلفية التي أناها 
vii‏ بشأنها؟ وأخيرّاء على A‏ نحو e‏ فبها zë‏ الجذري Lon‏ أخلاقة 
ونجريدًا للحياة والإنسان؟ هذه هي مجمل المساءلات الني سنحاول JE‏ قيها 
على أساس تحليل منعلوق النّص التيتشوي. 

= في التعريف الكلاسيكي فاخير LE‏ احتكما إلى ما هو معطى من 
أخلاق عائة ومقبولة على نحو جماعي غير مشروط. ويفزى ich‏ 
<لالة للخر في العادة إلى ثم من أنعال الاس وصلاحيته المباشرة» حيث 
اعفد في ما يُعتبر افد ذلك خطأ - أنَّ قاعدة الشلوك الأخلافي هي العمل 
في نتاسب والمعطى من الأخلاقويات AEN‏ وقد كشف نيتشه عن هذا kl‏ 
لحمل الاس Sech‏ على الأفعال الملموسة ذات SUN Gp‏ 
المقبولة» Beer‏ ونفسيًا 29 Bier‏ من هل مجتمع بشري بعينه. 


Dei res ne, Gm مسراو ياجو‎ compte, ne HIL Ab aps 
Cned ol émis et Vo REARS نس‎ Mgr, IR Ci à né 
Mc (ou va DL Cane ne nn, 10, ri 
Derniere 
A كسار‎ AE وني كل‎ SR يستخدم الفلاسقة هذه‎ E هذا التحديد:‎ A mg 
E في الأخلاق: الخ هو المقهوم المعياري‎ ad ملازمة للقلسفة‎ EE 
DS باعبارن‎ Be المتصرمة, وما يجب‎ ON نيرهن عليه باينا‎ VENU 
فممظم الفلاسفة بون ين اليو والواجب".‎ A 
م‎ GEIER ve 
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يتوق بنذب er‏ سيو AN‏ خلك الذي ينيع السلوك 
اللاي بلا وة بل دع يي بكم he‏ ل وين 
طويل» وذلك بسب ما تمل تلك السلكيات PR‏ ] يُدْعَى ذلك 
الإنان مالا ge S‏ + لكن: ويما أن الإحسان dl,‏ وما 
Wë‏ احت» ضمن NEA‏ طوأت على lé DM‏ صالحة 
D A, 7‏ المحن والعطوف هما اللذان يسكيان اليرم 
قن هو الي بحب هذا A‏ الأخلاقي؟ 
EN‏ من حالف هذا المتزع في الفعل البشري المعتد بخ E‏ 

شزیر يعني °9 أن يكون المرء Echt‏ (عديم الأخلاق)» وأن يمارس ما 
تفي DIN‏ ينض الأعراف معفولة كانت تلك الأعراف أم سخيفة. وقد 
JS‏ الضرر بالأقرين بُعتبر في كل القوانين الأخلاقية على مر العصور SU y‏ 
بمنزلة الأمر ech‏ حنى أن عبارة شر غدت تجعلنا اليوم À‏ مباشرة في 
EE‏ تقبل الفاسفة AN‏ مع نيتشه بمثلي 
هذه الحدود للخير LÉ,‏ الا بتعلّق الأمر SE‏ وقد عرج 
إلى فضاءات ميتافيزيقا الأخلاق؟ فلماذا لا të EE‏ البشري وشره من 
تقويم المبدمين للحياة ومهابتها؟ ألا يختزل نينشه التعريفئن في مصدر واحي؟ 
وسواء أكان ff‏ 3 المشزع ليس خیڑا ولا شير بل هو ألا درك 
E‏ تجمع بين ضحايا الخير وجلادي ech‏ 


e‏ بتساعل تشه عن مأتى السيئ في اللمريف E‏ والأخلاقه 
اي شيء ot‏ ذلك من قبل: كل ما يتأئّى من العف 


في هنذا الم 


Gär rege‏ لذلك» من اللازم على التفكير الانيقي أن 
برتاب بشأنٍ أخلاق ذات منشأ نقسي-مرضي. 

67 لبشه اني قرط Kë‏ 

97-96 ص‎ un 

97 المرجع هه مس‎ pi 


di 
Aer gas end ( 
"deren وراك لجل‎ 


تهج في سل قد لدي Ba‏ 3 ا 
eh‏ حفظ الحياة راقع يكون مقياس الاستقهام شان نفع التاية 


أعاقت التموٌ الإنساني إلى حدٌ الآن أم يكرته؟ هل هي أمارة على 
تفقير وعلى اتحطاط الحياة؟ cpl‏ على فلعكى من lb‏ توحي بالامتلاء 
ei‏ وإرادة ech‏ بشجاعتها وتفاؤلها ومتقبلها؟*"*. D‏ ذا الذي حكم 
برهن الإنسان والحياة لسلطة المقولات الأخلاقية؟ أيكون إنسات الخير Elo‏ 
تفه؟ أنكون قيم الخير والثّر سلطانًا lr‏ وعلى الإنسان الإيمان به؟ اليس 
الإنان هو الذي أوجد لنفسه عقاله من أخلاقه؟ ألبى الخير Ju Dn,‏ 
الإنسان والحياة e‏ الأخلاقة؟ الح إن الاس قد أعطوا أنفسهم كل 
خيرهم وشرهم. والحن réi‏ لم zi‏ ولم يجدره» ولم يهبط all‏ 
سوت من an a‏ 


إن الرعي الفلفي الصّارم لدى نيتشه بشأن صلف منطق الخير NS‏ 
يجعل من هذا المنطق مجؤد éi‏ وما التوصيقات التخيرة وا إلا اسالا 
لتوصيف يخفي تعر فقه الإنان أفعاله وساراتها ورهلاتها وتقعها وضررها. 
ونحن "لو El‏ التضحيات للقيام بالخير أو DÄ‏ ذلك لا بغر من القيمة 
Kä Ka BERT‏ عله» تكون أخلاق الخير A‏ محض ابتداع 
(افتعال) JE‏ فلسفي بل سبيله في التعاطي الإيجابي مع A‏ فبدل الإبداع 
الإتبفي لتعظيم الفعل البشري بوصفه فعا من أجل الحياة: ge‏ الإنسان Wel‏ 
أخلاقوبًا لتوصيف أفعاله توصيمًا ës‏ 


An es 4417‏ الأغلاق» تصدير: ففرة ف ص 39س 

62) ati e SE tame WE EE 

EE E Dei 

o EE Oe Cane C8 Poe Gin NO, ee Le ومسا‎ 
Lana (ûe 0 ue En 72 


- إنا كانت البدحة NI‏ من محدثات الأفعال البشرية التي استحال 
عليها کن ذاتها و لمقايس العقل القلسقي OR ët‏ تقويمها بتقديرات 
PR‏ العزم على As‏ شيل 
اللي هو الذي دفع نيه إلى اعتبار بدعة أخلاق 
المقهرم المشكلة الفكربة. وبناء 
تهور! Vous,‏ على مغاتم الاس 


الإنسان أحكام القيمة هذه من خب وش 
هذه القبمة في ما أودعه DM‏ 
الاعتراف الذاتي بالات هو أصل الجنوح الس إلى أنق الألاق؟ 

يلوح هذا الأفق على À‏ مغرس نجريد الإنسان لذاته وحياته وعالمه 
والآخرين. كيف للأخلاق أن تنكس الإنان dl‏ عن إدراك المخاطر التي 
أودعها فيها؟ ألا في القيمة SV‏ أن تهب البشر اعتزارًا باا 
وبذواتهم. Za‏ على RÉ Zei‏ في الأخلاق» وإدبارًا تجاه Zen‏ 
التجريد فيها؟ يُغزى ذلك إلى A‏ “لم بعم التفكير بأكثر رداءة إلى lt Le‏ 
ما تم بشأن الخير والشّر: لقد كان هذا دوقا عملا hs‏ ففيم يكمن 
عنصر الخطورة؟ Al‏ المخاطرة بالات والحياة؟ ألا يسنهدف التوميف 
الأخلاقري لهما غرائز حفظهما؟ 


لقد توف اقشخبص Qu‏ لقيم أورويا Sec Siet‏ عند EU‏ 
يتناظر بمقتضاء الخير مع Äis of‏ مع AN‏ ولا wa‏ 


24e الأخلاقء تصدير. ققرة‎ de بنشهه في‎ 
ES) te, neg copies ma JF: Amore, an pp 014ب ؟‎ 
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ass‏ مكس ذلك» متا رر الذي يلغ د استرتاق غر تعظيم ا 
DEER Dee‏ 

apte إتكلثرا يشكل‎ WE delen 
A AAA 
الشزيرة هي مفيدة بدرجة أرفم: وملائمة‎ ALAN DE كل ما يض به وفي الحقيقة‎ 
ose بمغدار اقغرائز اة إلا أله لدبها وظيفة‎ GAN Bel 


ألا يجدر بفلفة الأخلاق القرز بين الكائن من الأقعال والمفترض es‏ 
بالخيال درا للخلط بينها؟ أليس الخلط بين الكاثنات Mal VUE‏ ينها 


شر 

Si وجودء"”". فما هر الاستتباع الفلسفي الأظري للمساءلات‎ te 
SA النبتشوية للخير‎ 

es‏ مثا نفدم أنَّ مساءلة الخير LENS‏ هي ماءلة لكايس الفلفي 
العام من ët‏ تكون معه قيم الأخلاق الح LES‏ مبدعة في ما وراء الخير 
والثر. ألا يتوّف هذا عند حقيقة أل الإنان هر الذي E‏ القيم 
Ze‏ الأخلاق» le‏ من أوضاعه» وانسجامًا e‏ رغياته Trail‏ 
ولكن» عل da‏ التأسيس عند نينشه في حدود بلرغ الاجابة عن مشكلة 
فلسفبة كان قد صاغها في ما سبق ذكره بشأن مقياس فيمئي الخير Lu‏ قد 
تستحيل الإجابة بدورهاء في تفكير حي ومنغرس في ترية DIS‏ 
جديدة. وهل بتوثف التأسيس GI‏ ويتأكل» في المقابل؛ إن هو Tal‏ 
إل من غير LE‏ اغد الفلسفي النيتشوي أن يركن SAN‏ إلى الشكون في أخلاق 
ماوراء الخير Bn‏ 


og 


العم اذك الككاب الأو ja‏ 8 37,9 
DONNEES‏ 
ën rechten D‏ (يروت: منشورات دار المشرق: 47986 D‏ 


HD 


العمل القلفي ap‏ يته كي A‏ 

كما أنه بين كيف أنَّ مفعول 
ae‏ “صار We ALA‏ : 
مزدهر؛ حدائق سر بوجه ماء لم تخطر على قلب يشر 
هذه الآفاق الفكرة التي أكسها 2 
لني بها on‏ بسعادة خاصة بعمل eben‏ الخير والر. 

رفي هذا الباق يقول: A‏ كم نحن سعداء» نحن العارفون» شريطة أن 
تعرف كبف نصمت MS‏ لوقت طويل AT‏ فما عى أن تكون AN‏ 
الفلفية التي يتحدّث عنها ؟ ألا تكون قلفة جنالرجيا الخير H‏ 
وأدوات تشخيصها القدي» واعنباراتها لما رراء الأخخلاق؟ 

io‏ جتبالوجيا الخير وار 

إن المساءلة Ga‏ عند نيتشه هي عنبة pause‏ الجتيالرجي الذي حدّده 
انبتشه منذ pa‏ كتاب الجنيالوجيا. A‏ “أي أصل هو في الحقيقة أصل الخير 
وار لدينا؟ في الواقع» إن مشكل أصل LE‏ فد شماني رأنا في a‏ عشرة 
EE‏ 


eeben Besten SE IY 


EE 
es 0 
nes ۵ 
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9 ونصمًا Li eu EN AN‏ 
& الأرلىء تمريني JIM‏ في الكتابة A tan‏ 
الاهشمام النينشوي بمنشأ الخير والشر أهتمام يكر ومتواصل. 


كما هي الحال مع BE À‏ القكر 
: الا من عظماء التاريخ والسياسة më‏ الل 


tege‏ من البشر؛ قفي تاسب مع قوى الفمل الفگالة وقرى رقة 
الفعل BASS M‏ نشا مغهوم الخير والشْرء ذلك أن “لفكرة الخير Ate‏ ماقبل 
تاريخها المزدوج: أولا: داخل روح Sech eil: Ach‏ من كانت له 
القدرة على مجازاة الخير بالخبر والشر بالشرء ويمارس المجازاة فعلاء أي 
Dëss‏ بالجمبل EU he,‏ ذاك ستذعى UT dër‏ من كان عاجرا ولا 
KEEN‏ 

ة باشب في معناء الأرستفراطي قحسب» Vir‏ 
CAMERA EE)‏ 
Së‏ الأعضاء الجسدية. وبناء عله RÄ‏ الجسدئة الني يت 
بعضهم في عافية الجسد وسلامته من العاهات والأويثة. غير أ في صلب قؤة 
السب التي لبعض الأرسنقراطن؛ ES‏ ذرو الاقتدارات الجسدية منهم 
o‏ الأقوياء. Vë‏ تجد أن ارين #فبيولوجي' والأرستقراطي' فد امتزجا 
في 'فوق الخير والشّر' المناهض Sec‏ عند نيتشه بما SN Reih‏ 
Di‏ لعملية إحصاء تصبح فيها المقولنان 'قوي' أو 'ضعيف' توامشن MI‏ 
وتصبح الأولى خلقئة من دُلدوا سادق والثانية ie‏ من ll‏ 


bereest 

DEE 

cl vd ساساة اعلام 9 العالمي‎ Ae جووج‎ Le A et بالكو‎ O5 
HEH 


ns 


deu إلى‎ Se ft A أصل الخير‎ de 3 
إلى روح جماطئة: هو الآخرء منداً‎ AM بل الإحسلس‎ ad à 
EEN e S 


Ge إلا أن‎ at 
4 زمرة الأخيار لکا الكو فلا يتمي. في المقاب‎ 
Zi EE الصالحين»‎ A Sc 
إلى‎ rel ويتمي‎ JI الأفراد منرابطين فيها بالاعتبار الذي بولونه لروح‎ 
الأشرار؛ أي إلى لمامة من الخاضعين والعاجزين لا بربط بينهم‎ elt 


PE Re ESCH وصلبة الانتظام‎ Seen SÉ Bey في متظور‎ 
وأصالة معدنها".‎ 


- ود الجتيالوجيا أصل مفهوم الخبر LENS‏ أبضًا إلى عزوف الفكر عن 
SEN‏ لد کان اقل Lg Je D‏ 
الاعتبارات ما وراء Seck‏ في ما يمكن el‏ القوى Eh‏ من مكافأة 
لقاء خيرية أفعاله؛ فلفد كانت Sch‏ الفعل موثوقة إلى ech‏ وليس إلى خدمته 
للحياة والإنسال» فيمسك التشخيص الجنالوجي إذ ذاك بفرع آخر من أصل 
الخير A‏ وفي هذا السباق بقول نينشه في إرادة Let‏ تفعل بمز 


TEE 
TE EE 
(مرادفتين = الناشر) ليل والحقير: والسيد والعبد. في‎ Se Ah لوقت‎ viet ZA Die كانت‎ 

لمشيل لم يكن لطر إل لمن ES‏ فهر قمر على eh QU‏ 


ne 


أخرى» يمكن لهذه الفكرة أن تكون حتى في تعارض عباشر مع المقهوم 
echt‏ للخير En,‏ لكنء ما عى أن يكون الغرض الفلسغي من وراء 
التشخيص الجبالوجي لأصل الخير pal E:‏ اَعَد الجذري والإمساك 
م“ ومن ثل “قلب جميع القيم“ حدمة فلحياة il‏ لأخلاق الغبظ 
من dj‏ 

بمکننا تحديد هذا الغرض قي مستوبين اثتين؟ الأول هو رة ضحالة 
FE‏ البشري إلى وم دفي ما ماق 


Age لتأوبلات قديمة كنا ورثناها"*.‎ dek 
والقصد‎ behapt? نواترها والتألف معها على‎ 
ai لصفات‎ Mei eds فاعثيرَث مقر الخير‎ EE 
bugs 


Va deg SE ص الجيظرميا‎ A EN المستوى‎ ti 


الفعل حبرا A‏ شؤاء vlt‏ بسب cute‏ بكيد للحياة Ai AN AS‏ خير 
dein die)‏ بما هما Sa A DES‏ للحياة AV Lä‏ 


من الصحيح H‏ الخير لا بكرن في نظر EN‏ الإتيفي إلا Ain Ber‏ 
وفي ما وراء خير أخلاق الخير والشّر. ولا يكون Di‏ كذلك؛ وفي ما وراء 
شر أخلاق الخير Ai di. Es‏ هذا الاعتبار لا يفيف البتةء Le‏ ابتان من جهة 
معناهما؛ ذمنظورئاث الأفراد والجماعات والُلالات البشريّة متغيرة ومثمايزة 


1) ae ër Senf pp ES 
(39) ber Se Doni De Sin $ gd عا‎ ei nt 
en erch Mole de maken, manie Seet Le Pam, r0. 15 (Gene Qc 
Kaatz 
KEE 
bros de ben et 


. ويناء عليه “يتطلق نيه من هذه الثظرة JA‏ 
رفليس الخير none‏ وفيس الكو شرا لكل 


وما هو خير لهذا الإنسان قد يكون PE‏ 


زرادشت ذلك قي اعترا رامه على مات -الؤوح” اليشري 
Ge‏ لديه؟ إذ ترى فلسقة زرادشت LE A‏ بذاته FR‏ 
لي الخير كذلك لدی E‏ وکنا الاسر في ما dla‏ في الواقع: إن 
الذي اكشف نف هو الذي يتكلم هكفا: هنا خيري آنا EP‏ 
ألم لان الد والفزم QU‏ يقرلان: خير الجميعء شر el‏ 
بكون الفاعل قي خيربت إلا a‏ نا فاعل LEA‏ قلا يكون إلا < 
استحالت مقاهيم الخبر وار باستحالة فيمة الأخلاى نفسهاء إن الطب يكون 
هر ذاته والخبيث هو فاته. 


خامسا: lees‏ والخييث 


ما الذي لقت AA‏ عبر Af‏ الجذري بشأن wf‏ رالخبيث؟ إن 
الفناعة M‏ اللي AN‏ إلبها الأشخيص الجتبالوجي فليم عمومًا هو أن 
هذء الأخيرة تت نظام حصائتها Aa‏ تساؤل؛ فلقد كان At‏ الجذري مند 
ap‏ كناب الجنيالوجيا على وعي بما يتور عليه طرح الأخلاق الكلاسيكية 
في حكمتيها GE, ED‏ بل كان “المرء يأخذ قيمة هذه القيم 
بوصفها شیا lg pa fans‏ واقعقه بوصفها تفع ما وراء det Miele El‏ 
عليه يعنزم نيتشه تدر التساؤلات الفلسفبة اللازمة لتحديد العليب والخيث. 
فما التساؤل الثقدي لإمكان نبش الجنبالوبيا عن أشي اليب والخيث؟ وما 
عسى أن نكون الذانان الأخلاككان AN‏ والخبيثة؟ وما وجوه الثنامب 


ME 
0 Co اللي شع شیرت لجل 09نا تب کید‎ 
38 تصديرء ققرة 6 ص‎ ae er des تبنك» في‎ )83( 


Hi 


Eu‏ سبق أن جرى "تعسين E‏ يوصفه أرفع فيمة من CN‏ أرفع فيمة 
قي معنى الرقيٍ والمنفعة والازمعار Sr‏ إلى الإنان Sie‏ (بما في ذلك 
WEEN‏ 


CAS Via‏ هذه الاعتبارات te fit‏ على غير تتاسب وحفيقة البشر 
وفيمهم؛ ES‏ كتاب الجتبالوجيا وضعها موضع استفها فجرى تحت أقنعة 
الإخفاء والتبويه؛ إحلال EN‏ محل الخبيث والعكس صحيح. EU‏ 
مشر وعية il‏ ماقا أرفع من الخبيث في الأخلاق HA‏ 
کان المكس هر الصّحيح؟ كيف؟ إذا كان الخير' يتطوي على عارض abs‏ 
كما على خطر ماء تغربر ماء سم de‏ مخدّر de‏ من däer‏ يعيش الحاضر بوجو 
ما على حاب R 6 Jeu‏ 

إن جماع هذه الأسئلة هو العنية SN‏ في تحديد نينشه للشؤال الجنبال وجي 
a‏ أساتا إلى ln ép‏ ومقاده H‏ ”ما متحني الإشارة نحو الكبيل 
الصّحيسة هو الشؤال Ve‏ كان على تسميات للدي التي مها مختلف اغات 
أن va‏ أخذنا الأمر من زاوية نظر ergi‏ نلك هي فضيلة فقه الغ من 
جهة ضبط المعنى الحن لطب والخيث» ونسبتهما NN‏ البشرئة. 
إن EN‏ الفلسفي من Bd‏ مر معاضدة التُشخيص الجنيالوجي في 
Ae‏ روابط التناسب المخفية Self‏ بين مفهوتي DEN‏ والخبيث؟ إذ إن 


Les 60 
es 9 
CONTRER EEE المرجع تف لعفل‎ pi 


HI 


EU TH‏ الاجتماعي في أزمنة الانحطاط البشري As‏ روابط بين 
cl‏ تناظر Mar‏ هذا e rien SN‏ ذلك DR‏ تحوير نظام 
ce‏ البشرية كان مدار صراع بين الثوباء والشُعفاء؛ SV‏ صتع اللغة من 
استحواذ LI sf‏ هذه Eh‏ قي علافة بسبها 
وحسبها من الخبر وال تلك هي الطويقة الفلسقية الإمكان حة dech‏ 
.والخيثة وفرز فيمهما. 

وانطلانًا من رؤية نيتشه لهما. ÉCOUTER RE‏ 
dese‏ من خلالها ومن 
لغة إلى أخرى. نعثر على ثابت: الطب إله AN‏ الوح العالبةء الأرستقراطية 
RER‏ أي المب***. ولا صارت تحولات 
صراع الإرادا ce‏ وتحژلات مفردات ال وتملك اباب 
Oé‏ من عدمها في شخوص DR‏ الطب والخبيث AE‏ من طور 
Sheet ile‏ وباء علي dns‏ لها جميمًا تفرد القهقرى 
إلى عين التحؤل المفهومي:- أن A‏ والثيل» » في معنى مرتبته من القوم 
هو في كل مكان» المفهوم الأساسي الذي مته بالضّرورة Ee Lille‏ 
في معنى 'شريف Cr‏ وليل" في معنى 'عالي اللفس' Acte‏ 
EELER‏ 


العائي' cf:‏ إلى مفهوم اليم" تكون ملم التصوّرات 
تجريدات dÉ‏ حقاتق قيب ذات صلاحبة Hdi‏ في مسعى تدر ag‏ 
ta el‏ 


- ما الذي نستتتجه من محاورنا لبعض نصوص Las‏ لفد za‏ 
المعرفة الجذلى أنّها قد Alen‏ الجنبالوجي d‏ مفهوقئ اليب 


(82) ou Mans ner présahique copies me Lt |: La Nec لوده مذ‎ 


är 
e A Ar VAS Ré d'en 
A 
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ENT a à ت‎ 
الواحد إليك‎ ai ّما‎ 
ai 


له» من دون أن نكون قد وزنت ما له وما de‏ 


من البدبهي في منظور التفكير الإتيقي ألا تحتاج الات المتفلفة إلى غيرها 
للحكم LUS] ele‏ أو EN eh‏ الإتيقا هي. في نظر الغيفسوف Zei‏ 
ذاتهاء وميزان عملها. وفي fes‏ نينشه أن "داخل طائفة المالحين يتوارث الخير 
رمن الممكن أن يخرج سى من أرض طيبة. وإذا حدث مع ذلك أن بأتي واحدد 

Re de‏ بل يأولتك الذين ter Mike‏ غائ 
ذلك پکون بفعل الرقوع تحت طائلة لمن اء As‏ امسؤولية في ذلك 
على أحد الآلهة ثلا كأن قال إله أصاب ذلك er‏ الخثر بالعمى والجنون ١‏ . 

بناء عليه نتج أن الفرق بين الطب والخبيث هو من صناعة RUN‏ 
at‏ المتملكة ON‏ القد الجنيالوجي؛ حيث بين مناه المسبح التعريف 
الممكن لهما على الحو التالي: “ما الذي يكون Am‏ ما زيي في 
الإنسان الشعور بالاقتدار» إرادة الاقتدارء الاقتدار عينه. وما الذي يكون Ten‏ 
اله کل AE‏ من el‏ 


(90) ae, Gr eet com. seme VE Ai pri te, Ve pe 
oeren conne, f 12 


EEN ad بتك» العلم‎ CE 

en 00 

es 2‏ مفرط في إنسائيك. فقرة 948 20-49 

CHA Fee ere, Wan reien à eut dur De 
et ger 


12 


المرئة عن Ze E‏ فيمها في ما وراء الخير As‏ مبلخ الأخلاق؟ آلا 
تكون الأخلاق نفسها أجدر بالشخيص الجنبالوجيء بعد أن تابعنا مع نينشه 
المفاهيم المكوّنة لها من خير وش يب Ps‏ وما عسى أن يكون 
المقصد الفلفي من ذلك؟ 


سادسًا: جنيالوجيا الأخلاق 


هكذاء نتهي إلى مقاربة نيه للأخلاق Erde‏ بتمام نظامها العام 
CHE‏ من جهة أصلها عي مجموع شروط المحافظة على نوع بشري Let‏ 
هو نصف أو بالكامل احنياج: وريّما هذا هر العدد الأرفر: هنا تكمن 
ele eu gs‏ هري ما به تحافظ المرتبة BEN‏ على نفسها. ويناء 
علبه» ترنبط الأخلاق من جهة Wie A‏ بالسلّم الاجتماعي Cl‏ فهي Ah‏ 
الؤوحي والنفسي والفكري إن تموقع في أدنى مرائب هذا السلّم. نا من جهة 
دلالتهاء فهي الخطورة لألها تقوم لدى dech‏ يديا من إشباع حاجة Aa‏ 
علبهم استيفاؤها. فتكون الأغلاق قناعًا استعاض به رهط من البشر عن حرعانه 
من 35 تملكها غبرهم من الكادة الأفوياء. ها هي ذي في e de‏ الخلا 
التي هي عنوان كتاب gd‏ 03887 و«نرتبط Lee‏ الأخلاق aus‏ في 


SECH 
ëtt قبل جنيالرجيا‎ zech جبائوجيا اليب‎ Bn لخر‎ Le ليده‎ ES DÉI 
DEEN 
lee e 

مجملها هاعر متاسية وتات اتا دلي 
IT decide‏ 
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مباحثها الثّلانة: يتحبين المسار الذي بمقتضاء قمگنت قوی اا 
في الأخلاق. في القلسفة وقي العلم» منقيا تمط تقويم عدمي ٠‏ 
في أثناء محاولاته الفلغيّة Sa‏ بشآن مسآلة الخير Do‏ 
الأونى: سوء تحديد القيمةء واعتباطية الحكم على القيم 
بعائة. وبدل أن بكون الوعي قاتا على أدوات التفكير الفلفي من نفاذ 
Gen‏ وحدس بالأمور. ومقدرة على تقليب وجوه القيم وحدودهاء فاته جح 
إلى العقل البأطني المريض EL‏ والواقع H‏ #لوعي الشهبر قد de‏ على 
هذا SÉ ect‏ صوت داخلي””» مع كل At‏ لا يحسن قط تحديد القيمقه 
ولكن بحكم بها في علاقة بالقصده Hé en‏ 
ولا كان هذا الأخير Dë‏ في ما املح عليه ب 
امتيطته القرد A‏ تنشئته الاجنماعية والأخلاقية والتقاية فإف Je Si‏ 
نفه مقترنًا Doré Da‏ بإملاءات een Seeche Air‏ وما هذا 
säi‏ ما استدخله الفرد في باطته من لاتحة الأوامر والتواهي DRE‏ 
الاجتماعية القمعة 


أئا الخطورة الثّائبة التي al?‏ عنها نيئشه لدى فلاصفة الأخلاق» uf‏ 
AN Zenter‏ في ادماءات معرفتهم باأظم HAN‏ للتاريخ البشري 
(المنصرم منه والساضر)؛ ذلك ed‏ على جهالة بمجموع شروط ولد القيم 
الأخلافية. ei‏ كانوا sien‏ مؤرّخين للأخلاق Län‏ تمحيص لها ومقارنة 
بعضها بض وفي حقيقة الأ برى نيتشه "أن فلاسفة الأخلاق لم يعرفوا 
Sie rh‏ إلا بصررة فة e‏ خلال ما weii‏ اعتاطاء abs‏ 
مصادفةً. وعلى سبيل المثال» من خلال Sé‏ محیطهم» وطيفتهم؛ EN‏ 
ددوح عصرهم؛ ومناخهمء وموقعهم الجغرافي؛ وبما انهم كانوا على سوء 


DEE eg 
نب إلى وقع دلت الجرس النحامي للكيسة في تفوس‎ en "شرت‎ de (89) 

gl‏ الأخلاق اأعية a GARE‏ عله اسم الطمير. 
Niet , 2 14‏ )100( 
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معرقة بأخبار elt‏ والأزمنة والماضي» وقليلي اغف بالعلم بها 
ولذلك بالذّات» لم يكشقوا عن أي وجه من مشكلات الأخلاق 1 d‏ 
A‏ لا تظهر di‏ بالمفارنة بين أنماط أخلاق LES‏ 

قهل بقتضي التفكبر ee‏ المقارنة ين Abd‏ البشريّة وقيمها؟ 
وما الضّرورة القاضية بلزوم نشأة جنبالوجيا الأخلاق؟ وهل Ze H‏ الصورة 
الجبالوجية الممكتة بشأن Le‏ الأحلاق يقتضي alt‏ عند Wl‏ في 
الأزمنة وفي نفرس الأقراد والجماعات؟ 

- كيف يقتضي رصد التحؤلات الحاصلة في dl‏ مرانب قيم SÉ‏ 
$ الأخلاق؟ يتمحور البحث الجنيالوجي في الأخلاق 
حول El Al‏ فهو يبحث Vi‏ في تقاليد تدرج ضمن سياق الاربخ؛ 
وذلك ما يرقف هذا المبحث عند رقائع Ze:‏ ماضية» وتقاليد del‏ 
وعادات ec‏ منذ التاريخ الفديم وصولا إلى الحديث. كما ينظر اتيا في 
الأنماط الأخلاقية التي تجذّرت إلى Le‏ اعنبارها شرط Mal‏ بين أنماط الحياة 
الإنايئة وتلك التقاليد. و"لهذه الأنماط وزن تقدي» تعيد الجنبالوجيا بوصفها 
A‏ للقيم رفعها D‏ لقياسهاء والاصل هر LAN‏ العيار*"". فما الذي 
يحناج إلبه تأويل القيم من الجنبالوجبا: يرم Cd‏ بدما عند شروط إتتاجهاء 
وملابات تمجيد بعضهم لها وجحود بعضهم الآخر؟ وكيف يكون تدبير 
Le des‏ الأخلاق؟ 


يحثد نبنشه شرطين لازمين لإمكانها: ell‏ وجوب تأسيس جنس 
مستحدث من المعارف الْملسفية المرتابة في شأن صدقية الأخلاق؛ وفيها بقول: 


بمعرفة جديدة لا نظير لها في ما سلف من فلسغات 


“ني تاريخ الأخلاق الظيمي”. ën d‏ ما وراء الخير bs‏ الفسل 
Za‏ 

De Anke Cale freeen Ras dt Put O EM 119 
جال وجیا الأخلاق. تصدير:‎ deed (tt 


الأخلاق. لأنّها ممارمة للنقد الجذري. A‏ يكوت ميلغ القد بلوغ Lana‏ 
والأصلء قذالك يعني أن رسم منظر Ach‏ شروط متشا القيمء أي بیان 
تلك المعرفة Ah‏ أقامها التشخيص الجنبالوجي» وذلك من جهة كوتها “معرفة 
DER‏ والروف التي تولّدت عنهاء والتي في كتفها نطوّرت وتحوّررت 600 
فما هذه الروط؟ وما الاستباعات الفلسنية تعمل جنبالوجيا الأخملاق؟. 


- تل الفضيلة اللقدية للحت الجنيالوجي في الإساك بمنشأ القيمه 
وذلك بالاعتماد: أساء على a SS RS ua‏ لرصد ما حدث من 
أعراض واستحالاتٍ Seet‏ في نظام مفاهيم القيم الأخلاقية؛ فلقد نول 
نبتشه إلى إدراك رابطة الاقرا ران الخفي بين الصفة الأخلاقية والوضع الذي 
يكون عليه الإنسان Sien‏ . كما كشف اليش الجنيالوجي عن التداخل بين 
نوصيف الإنسان بالسيئ» وما هو عليه قعآا في موضع الشلّم الاجتماعي الدوني 
من بساطة y‏ رعاعئة. وعلى هذا الأساس» يكون "النشوء الآخر الذي يفوم 
في آخر المطاف بقل 'العاتي em‏ وءالشمبي eiert‏ 
مفهوم Ba Zelt‏ أبلغ مثال على هذا الأخير هر اللفظ الألماني ٠٠٠16١‏ هو 
ذاته: من حيث ما هر مرادف ل امانا - AN‏ ذلك مع Votes‏ 
‘schhrehtedings 3‏ - ويشير في أصله إلى الرجل Die Mell‏ البسيط lc‏ 
على ed gs‏ من نظرة شزراء ae‏ في مقابل النيل eh‏ 
عل هذه المقاربة At‏ كشمًا عن التناسب بين المواقع الاجتماعية وإسناد 
التوصيغات الأخلاية. 

هذا التداخل بين المفاهيم اللغوية والأخلاقية هو استخلاص بشأن بية 


الانتظام Ae‏ للمراتبية التي يكون عليها هذا الإنسان أو ذاك وما ze‏ 
ذلك من محمولات أخلاقية في هذا الاتجاء أو ذاك. وقد قال نبنشه في الغرضص1 


ea nen 
EEN رة 4 م 8 لزي من‎ er 088) 
n "ËM vier A يكل ب‎ seed : من الاس‎ ef التفرة تفسها:‎ 


125 


à. age ۽ بطر إلى جتيالوجيا- الأخلاق» استبصارًا‎ ae dier 
بين الانتظامات الاجتماعية وقيم‎ Ai المقارية القرلولوجبة على هذا‎ CLÉ 
على عمق التفكير الفلسفي واتتقاداته‎ Ed علامة‎ SÉ المنظومات الأخلاقئة‎ 
Ze هو ذا نقد الأعماق وما يجعله جذريّاء ونلكم الرغبة في‎ Zéi البالغة‎ 
الأصل هي من رغبة الانعتاق من الام‎ Gas Le Le أعماق اقيم إلى‎ 
بديلة. لكنء ألا يواجه المبحث‎ Sch وإنشاء‎ at القيمي الأخلانوي‎ 
الجنبالوجي بدوره عسرًا في عمله القلسفي؟‎ 

- على e‏ من اعتزلم نبتشه تدبير المنهج الجنيالوجي A‏ للتاويل 
A ds‏ يعترف بيعض الصمربات EN‏ التي تواجهها جنيالوجيا 
الأخلاق نفسها في أثناء اشتفالها. وقد ورد هذا الاعتراف على نحو مختلفين 
عن جهة معنى Sec‏ الفلسفئة. وعلى الرغم من فرق الأضج الفلسفي بين 
de‏ 1880 في كتابه الفجرء و1885 في كتابه المعرفة الجذلي؛ فإ عبر 
المهئة الجنبالوجية لا يوهن عزم أنفاس فلسفة نيت SC‏ والقدبة. 

بين نينشه كيف أن هذا العسر كامن ألا في العمل منذ البدايات الصّارمة. 
انقد الأحكام الأخلاتية السبقة he‏ بها في الفجر؛ ذلك أن “حسبنا أننا 
نحن A‏ اللاحفون. ومن العسير بلوغ الرؤى الأساسية بشان نشأة الأخلاق 
اها على الرغم من كل شيء» WR‏ تخمد في الحلق» ولا ترتفي 
نفسهاء UN‏ تستعيد دوا عظيما! أو WÉI‏ تلوح us‏ 
بالأخلاقية!'*". Jo‏ اللوي المنتعاد هناء هو البدايات الأولى؛ وذات 
اقب بالاصل Leu,‏ 


ie‏ المبحث الجنيالوجي» بما هو مبحث wich‏ في الت 
فوكوء باستتناف انر في البدايات التي حكمت فيض ق تاريخ الأخلاق. 
فا نكوف البدابات تفسها قيا؟ وما الاقتران بين الأصل والبدايات؟ وهل 


es Det 
(107) Me, Gros photos comp Jon der encre. Û f, 2 
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نة؟ يقول ss‏ 
لاء Ai‏ جبالوجيا القيم والأخلاق At‏ والمعرقة من طريق البحث في 
الأصل والإهمال لكل Led‏ التاريخ: بل من باب الوقوف الطويل Ae‏ 
عند البدايات» للبدايات يكل نفاصيلها واتقاقاتهء والاهتمام GA‏ يقبحها 
وسخقها den:‏ بزوغ طلعتها من غير JS‏ ولعل ما ذعب يليه فوكو هو 


من رماديتها. 


» وعلى نحو ما ذهب اله فوكو في ما سبق ذكره للت أ 
Le dép‏ هي A‏ بالبدايات» A8‏ مسرت وعي تفكير A‏ 
الخصوصية التفكير الغدي» على الرغم من اقترانهما. وبناء عليه فبقدر ما لاا 
ينفصل النقد عن الكشخيص Le dech‏ منه. هذا علاوة على بيان 
نبتشه H‏ جنيالوجيا الأخلاق لا تعني ناريا للاخلاق. وهي لا تكؤن» AA‏ 
سردًا لمنظومة عبر ندجها في Kn wt‏ الجبالوجيا وحدة متكثرة من 
عناصر التشخيص. ولكثرة عناصره» يرى نيتشه أن هذا الفضاء الأخلافي هو من 
جنس af‏ الهيروغليفي (#70اعمدمززوم»!! De‏ الطويل die‏ الذي 
GC‏ 


ثئةء H‏ اعثراف بعسر العمل الجتبالوجي على الرغم من قدرته على 
Edel‏ من المقارنة والمقارية والتحابل والتأويل Aë‏ والفرزء والإقصاء 
«التصويب الفكري وانتزاع المخفي من تحت فتاعه. فعمل ip:‏ الأخلاق 
الولو كان إنكليزيًا» ليس عمل جنيالوجي الأخلاق المتجشد 2 نيتشه وفلسفقه 
القديةء و“بالكاد توصّلت إلى اكتشاف بعض المحاولات الثادرة ell‏ إلى 
kel Ka‏ المشاعر A‏ وسم مختلف القيم الأخلاقئة (وهو ما بشكُل 


ee 


PESCH 
20 pa he deed 9 
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؟ ألا تكون استنطاق À‏ 
الجنيالوجيا كشف رمادية الأخلاق Dach A‏ 
ا م Sech‏ جي الأخلاق هو إعداد بيان 
يمكنا اسحتاج اعم جا 
A‏ .. وذلك Vi‏ من sat‏ عن الحياة حتى لا تهينها 


len 
Ee 


فاي معنى يمكن إعطاژه d Le‏ 
فرض أنَّ مثل هذه المحاولة يمكنهاء ولو JS dë‏ بالنّجاح؟ ويماذا بريد 
استبدالهاء على فرض أن هذا الأمر ممکن ۴۳۳۳ 

إن الوجهة الراب هي أ: جود ما نكون قد أدركناء إذا قم فنا ذلك» أله 
على الؤغم من فاندتها في مرحلة أولىء إن الأخحلاق لم تعد PM‏ 
لمسيسيتها "سوي déi‏ قد li pe MS Le‏ فإلها DE‏ هي 
نفسهاء باعتبارها وثوقية, على إنكار الأخلاق“”'". هذا الإنكار هو تحرير 


DIER Eegen 
OTD Alam Bad, Eu: جد مط‎ conne de mt e bie pen 
EE EE 
Wl Ae اغردية أر مغزدة بما تقوم علب من وگه وسلرك‎ 
Mic Fame مييق‎ aéré مز‎ Par Veste امسقم‎ & De Lana 
tin a sepan tige Gr Ck) سم‎ Yen, DUEL pp. ED. 
Al ابيضاء:‎ JD كتصل لدي ترجمة محمد هشاع‎ eh نيشه:‎ es ou )172( 
248 ص‎ 8 
Ses 01 
91140 Feed We, Gr menti mis. ame BE E ps 
ue We NI Ge CO De Mona unes daim ire 
Hani (ou) as See 2075 (0... 
15) reach Nate, ما"‎ Cned D made. Un er pe pou comp û 
eat Der E RARE Se Dore Paie comp 
KEE 


HI 


eech‏ وهو عينه فلسفة الإتيقا. ويُعزى القضل فيه إلى مستطاع التقويم 
الجنيالوجي لعناصر الحياة وممكتاتها. 


سابمًا: فلسفة ما وراء الخير D‏ (أو في منبت الإنيقا 
الايتعلّق الغرض هتا بإرادة فلسفية تعترم تدير إتيقا الإنسان في ما بعد 
ch‏ بمقولات عصر Sech‏ القربية. وهنا 


وراء. Je‏ “كان 
Sch äs‏ جديد: 


WI الفلقة الجديدة مجال‎ À 


الناشئة في فلفة ا( أ في ما ورا الخهر Lat‏ وراء الخير a‏ 
عنوان كناب وهو في تقديرنا يبان فلسفي في الإثيقا. فما المسرّغات الفلسفئة 
لهذا الاعتبار؟ 


H -‏ استحداث نيتشه إقليم ما وراء الخير MS‏ هو شرط إمكان as‏ 
Ser‏ الفلسفي اللقدي في القيم الأخلاقية Ber‏ مؤئنة لوحدة الحباتي 
والفكري والقيمي, DN‏ فضاء الما-وراء هذا هو شرط إمكان تجاوز Ae‏ 
الضا5 الكلاسيكي للعقل الفلسفي ذي الأنفاس A‏ الضدبة. ولقد رأى 
ريتشارد كيرناي H‏ “باستتناء كي ركغارد ونبتشه ليس ئة DÄ‏ ما وراء الخير 
PEN‏ وهذا ما يفيد وجوه إرادة تفكير تعتزم el‏ من لسر ضرورة 
المنناقضات بما هي ضسرورة الوح المستوق من ll‏ 
POLE‏ توسيع صورة العالّم المحبة أنقاسه في نظام الأخلاقريات 
يشم على الفيلسوف آلا بترم بمألوف قلاسفة الأخلاى» الذين أوهنوا العام 
à‏ الخير والگر. ثم في ما ca‏ الاعنبارات كلهاء وفي ها وراء 
Le Va‏ والأخلاقية)» فإ إرادة الت من 


LE) de Ga) at ue درو‎ ge OM) 

Ke 
E à Qt o Hatiye hut Panda ad Pos Dr 
ntm Pa DS us à N سساو سس‎ CO Cr a 
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عالم-الحقيقة Abu,‏ هي لازمة ER‏ لتحرير er‏ والحياة 
Sech ei,‏ قمن المفترض قلقلا و"بصرف A‏ عن كل لاهوت 
وعن محاربته. من البديهي آل العام لاهو بخير» ولا هو بره ناهیك عن كونه 
Ja‏ أو الأسوأء ds‏ فكرتي äs eh‏ لا معتى لهما إلا بعلاقة 
dt‏ وليست لهما Be G‏ فخدمة القكر ونقع الحياة. و”في هذه 
الحالةء وبائنظر إلى الطريقة التي OH‏ بها عادة» غير مبرّرتين: وسيكون 
علي في كل الأحوال أن تخأص من هذه التصورات الشائمة منها والمادحة 
lit‏ على e‏ الشواء“*". 
- إن استهلال الحياة بفجريّة RM‏ الحز هو عينه العزم على نموقع إنان 
ما وراء الخير LES‏ في Bus‏ تحال من جميع الثثائيات المألوفة؛ ذلك هر 
li‏ الفلسفي الذي استخلصه زرادشت من تجرية الإقدام على الحياة 
والمخاطرة بتجربة Ach‏ من قيم الوضاعة. ويعترف نيتشه بالقول: "هكذا 
ae‏ الحياة في ما مضى؛ ومن خلال هذا الذي تعلّست El‏ لكم؛ أيضّاء 
الغاز فلويكم با صفرة الحكماء. الحق أقول لكم إن Ve‏ وشرًا Ale‏ في 
البات A‏ لا وجود له! كل شيء محكوم بضرورة تجاوز نفه على 
الدوام""”". فما عساها تكون هذه القيم التي ينادي بها زرادشت؟ أليست قيغا 
أرستفراطية؟ ألم يبق a‏ أن أكد متمد آداب الأرستقراطياث a‏ 
٠‏ من الصحيح أن بعض التواريخ ما زال يحتفظ لدى فيلسوف ما وراء الخير 
des A‏ فتؤته ونبل قيمه» HÄ‏ هذا الفيلسوف يعتزم تديير 5 
Be A‏ وصانقا وتا جديدة من العيش. es‏ ف کل م بريد 
أن يكون مبدهًا في الخير وفي الشّره عليه أن يكون JH‏ مدر وأن ben‏ 
الغيم. هكنا هر الششر الأعظم جزء من الخير الأعظم: لكن ذلك هر الخيره 


۲ یه اي مارد ني PORTE‏ 
un‏ ا 
cou elteren mi‏ ص 300-229 


Lan والمسطمين والفرتسيين؛ وتقدير یت لها في:‎ PA يل أرستقراطيات‎ CH) 
ds dc 344 اليل فقرة 350 من‎ 
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H KEE tech ولكن هذا الخير‎ 

لأخرى بدیلة؟ ألا Ce‏ صررة من 22 اغد الجذري الذي 
يسلب Pts‏ 5 

- هل توجد قيم خير وشو على تحو مطلق؟ كلاء إذ نفى زرادشت ذلك في 

ما سبق ذكره. ولكن الذي يشرّع لإتیقا فا ة الما وراء يفي زعم النفاضل A‏ 


d‏ ة ,5 الأفعال الشليمة 
E‏ آي درجة في الخير EK‏ 
غياب الحكم الأخلاقي ههنا إلى أن مغرس | الإتية ب 
كان مأناها الأخلافي من الخير أو الشر' ؛ EE‏ الإنيقي لا يكترث لا 
بالأخلاق الخرة ولا بالشريرة. وعسى أن يكون عدم الاكتراث ي بالخير 
Ai‏ نظرة احتقار el‏ تلمع بأخلاق الخير والشر» لأن “ليس ذاك الذي بسكن أن 
يلحق بنا ضررّاء بل ذاك الجدير بالاحتقار هو الذي ٠ Le‏ 
لمافا يذكر نيتشه» de‏ الشرّير وحده دون E‏ في حالة نادرة في 
نصوصه SÉ‏ للقيم الأخلاقية؟ ربّما يُعرّى ذلك إلى أن من صرامة الحكم 
الفلسفي النيتشوي أن Ah‏ اي الموقف الإتبفي فاته في Kc‏ 
A‏ والأشرار من الاس أو ريّما “يؤكد الفبلسوف في ما وراء الخير äs‏ 
أذ eo‏ ما هو نبيل» والشر ما هو قابل OA‏ 


1337 نبنشه. هكذا تكلم زوادشت. ااکتاب لاني : مني لعب على SA‏ م 298, 
CD) Bon SH conte ut Pan ins ©‏ 
at. PL D‏ 
21240 كى A, Do da‏ الأشلائية d‏ غير AE‏ ادمع دك dem‏ وهي حالة لا يكو 
ممه القيلوف ممت لا بأعلاق à 2e‏ ولا بأعلات شريرة. وقي هذا لمسياق» بنفي نبنشه بالنساري D‏ 
الأغلاقية A Acte‏ قرفه: “لا توج fait‏ أعلانية ولا فال لاأعلائية» 
Deen‏ 
9 فده RTE‏ نتر 45. ص 69. 
BEE‏ 
he Ro a VER‏ 
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GC‏ و فقت بعري ركفل ايديف 

00 
وانحسار بعضها أو اتدثاره: واتبعاث ب Si‏ 
الاستتحالات في الوضع البشري يعكس التزام الإنيقا بتتزيل الاس منازلهم التي 
LE‏ عليها بمقتضى آنسابهم وسلالاتهم. وقي الواقع» “كان نيتشهه عبر هذا 
Lä‏ التفكير والتحليل. de dus‏ إلى الدّعوة إلى تعايش cal‏ 
Ath‏ المتعالية: منها ele‏ وإلى جعل ميدأ التسلسل «الهرمية؛ أو 
تظام المراتب» كما es‏ ينها برها" اليس هذا هو عبنه إتيقا 
اكير أن بشئة بقسه نحو الأعالي» ولت من سفالة دوت ele A‏ 
والوجود؟ San db‏ المرء في cd‏ التي فطرته عليها cle‏ ومعدته هو أن 
يكون عَبًا في ما وراء مقولة الخير والر» حيث الخير قيا إتيفية لا توجد إلا 
gro‏ وضعية بشريّة مخصوصة:» وبعين ذاتها. 

le de‏ الإنيقا هي أديئة الموقف الفلفي الذي يحتاج الإتيقي إل 
تجاه ذاته» وهو موقف Aen‏ بتديير المنوشد بذاته فقيمه. Als‏ هذا ما اصطلح 
علبه بول "rächen co‏ فقي تنل هذه felt‏ علاقة 
الذّاث NI‏ بذاتهاء وقد التزمت من أخلاق ما du‏ الخير cs‏ 
ll Lis‏ تتجشد “الصّرورة الإتبقية؛ وحيثما بوجد الإنسان دومًا في وضعية 
انخاذ موقف» بما هو كائن حي» تجاهه لبسعزل عن الخير والشر LEP‏ 

وعلى الجملةء Zu‏ خير الإتيقا HAN‏ هر فضيلتها في eil, ech‏ 
والاعتلاء بها إلى أفق الكينونة DN AN‏ الخير A8‏ على أنحاء 


DEEL 
EEN 
ee et rn De ech 
EES 


Ca) au ns 
bie 
Le Megane 
ل‎ 
Let الس یه ترجنة علي‎ Je mg یار‎ A (50) 
72-371 منشورات دار للجبل» 42003 فى‎ 
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5 = ي تعنيه هذه العبارة في متطوق إتيقا 
زرادشت الفلسفية؟ ريما “نعتي براءة الصّيرورة رفض مقولة الخير sf‏ 
لا كات الصّيرورة: كان كل شيء le‏ ومسموحا d'r‏ وكان A DL‏ 
الجذري 
خاتمة 

ماذا تعني» إِذَاء العبارةٌ الفاسقية “من des‏ جيا الأخلاق إلى فالغة ما وراء 
الخير Ti‏ أهي مجرد استعارة لمقردات نيتشوية: H d‏ الامر بتعلّق 
بمحاورة حركة تفكير فلسقي آكسها Fait‏ وكيف H‏ متابعة هذه الحركة 
الفلفئة؟ لقد الخذت حركة القفكير هذه EX‏ مستوياث متواترة. وبمكتنا 
استخلاص مفاصلها SE‏ الاستباعاث الفلسفبة التي توردها يبانها: 

- ساءلة نيتشه صيخ SN‏ المينافيزيقي وحدوده بما هر تفكير محكوم 
عليه بالتهافت. وذلك بمفعول وزر حركة القد الفلسفي. Lé‏ حركة Al‏ 
رماديّة العقل المبتافيزيقي”"© بكشف DN vd‏ “الميتافيزيقا والأخلاق 
الي بدينهما نيتشه قد نسرّبا من الفكر البهودي- المسيحي. Mea‏ نينشه ينقد 
البهردية Sal ës‏ أدبهما. 


(131) ae ZA Sr Vanaay irane br Reng ann (RE 
Van: Mont Pres ve EEN 


OP‏ جورج زيناتي» رحلات Ae‏ القفسفة لأفريية (يروث: داز المتخب العربي اللدراسات واللشر 
BO‏ 

ën DO‏ القول في H let‏ بث لم بعلت E‏ من ver‏ الميتائيزيقا ee‏ المنائر في 
ممظم الفلسقات. وهو ما ذهب إليه ميشيل هار الذي برى sec E dd‏ 

Metal lae La Per Palme Doc ana pr Hilger Croate ne Mit, 19. 


Me y eech Ae مر حلة من‎ À من‎ a caso ON 
Le Den qui عد‎ Ml ate per, وساي‎ Be (ut gen Chi 


(124 er Clallaye, Mesh, phameges Genen e 12. 


LEE] 


- كف اقشخيص الجنبالوجي للأخلاق» وكبرى مقولاتهاء الحجب 
عن دلالة مزدوجة للأخلاقية. فمن جهة الأصالة المقترضة للأخلاقية؛ يكون 
مشؤها الأرستفراطي والمحارب هو ما Ae‏ متها É‏ للمقدرة والعزم 
الفكاض للأسياف. AA‏ هذه الدّلالة ما ليت أن استحالت إلى ضديدهاء 
وذلك كُذْ ie A‏ الأسياد قارع شيوع سموم الارتكاسيين A‏ من 
فرط مغالة الأسياد لهم. Schei D‏ دلالة الأخلائية قي لدى الأسياد 
stat‏ والعنفوان والاقندار على مسارسة اليادة والهيمئة. 8 لدى ant‏ 
Ai‏ بدأت Af‏ من فرط عجزها عن ضبط A‏ رالعدول عن eh‏ 
بالأسياد معني ضبط التفس» CAS‏ عن عراس العنف. وبذلك VE‏ 


> من هنا رسم یه بابة الاق وراء الخير وار . ورئما آهم ما يُفيده 
ch‏ إنشاء pes‏ بشأن الاين في صور الإنسان. Ae d'W leet‏ 
Us EE?‏ أن يكون Beie le‏ في dell ae‏ فصارث 
رفعة الأسياد rr‏ في نشاز مع انحطاط rech‏ لا طبائع القوى هي 
الأساس في الوصل والفصل بين اشر وكا كانت القوى Su‏ 
dees‏ والخلق. Wl‏ متى أصبحت منهاوية نحو الشفوط والعجزء ES‏ 
اللعدمية. 


AN يث‎ dr بجد هذا التحليل الإتيفي مبته في‎ e 

ومحاولته بیان أن إقامة SRE‏ وسلطتها تنهضان على الوسائل ذاتها gl‏ بعد 

إقامها ويفضل سلطتها تقصيهاء هي ببساطة محاولته تفسير الأخخلاق يكيفية 

ëch‏ وهدفه هو تفسير GE‏ الأخلاق وبقاتها ببيان Ad‏ هي أيضّاء ككل 
الموجودة في العام تتاج إرادة at‏ 


DIE .348 a )136( 
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d‏ إلى أن A‏ نقديّة لهايدغر تجعل من هذه الإرادة 
افيزيقيّة él‏ بيهام PRE] RAT‏ الرّغم من 
انيتشه في علاقة بالمستوى الأكسيولوجي» فان 
E‏ ساعد وقي المقابلء ٠‏ بالهاجس الأنطولوجي الذي كان Die‏ تفكيره في 
موققه من نيتشه. رقي الوم إن سالةلكيننة هي الي ملت سند ايد في 
ie‏ النقدي حين كان يقرأ الفلسقة. 


ولئن كانت مالة الكينوز حاضرة إلى حدٌ ما لدی Yes‏ آلها لم نمل 
À‏ في مدؤنته الفلسفئة المسألة-الآم. ولم يكن as‏ بالحقيقة 


WS‏ لدی فلاسقة SCH‏ ومنهم أفلاطون”7؟ خصوضًاء Sr‏ مخلقني 


NN es )197(‏ في A y ae‏ 
e‏ إن pi ge a‏ نكن بعد عن لكان الحقيقي الام 
SE‏ فيكون الأقصل. إن الحباة هدف في المظهر:. 


Gas. 19-208 ve 1.H N‏ ا 
Creer‏ 
)0000 نر d‏ الكينونة والحفيقة: de‏ لاليب تيه ترجمة عزيز توماء تقديم 
راهيم محمرد (لللاذتة: ار الحوار اشر والترنيم 02019 م 199-157 
EH‏ بصودة خرن لدی نتشه راستاد EL a‏ 
لا نيفة الم né ven‏ بشم یکونه ول هجین کیر؛ وهنا مدن ف 
كما في ach‏ إل ie‏ حول المت تجمع عناصر سغراطية SU alten? Sep‏ فهر لال 
بعل don) "më‏ اندلا في یسر اناري RAT‏ ارجم سهيل AA‏ 
He EE‏ 
ما AN qd Eent a pr‏ 
Ee Oi ane e apate ortada, ir iat PM‏ 


الاد Es‏ ميشيل هار ee A‏ لعز تفكيرء إلى SEN‏ مشاه فخطا القراءة الايد رة 
أن لها رة er‏ تیان إلى أي عة de‏ التفكير GA‏ من 


We rue reent 


رلک ر أيضا تسرب مرق هليدضر مع: 
.8-10 بهم ,)1974 “Jeur-Pieme Caen, Heidegger, mécrecosae/ériis de tc (Paris: Sec,‏ 


ms 
eh ممکن افر جرع لی توکید بے بردو على ذلك من جهة اعباره يتش‎ 
EE 
A Ee & ebben fe e mi 
bic: 
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الفصل اثالث 
في الفروق بين die‏ الاتيقا والأخلاق 


ie‏ الأعظم: لبت هناد ظواهر أخلاقية» Us‏ بوجد 
فقط تأويل PH‏ هله it‏ هذا AR‏ نفه من 
معدن أخلاقي ES‏ 
تقديم 
ما الحادث الفلسفي الذي يدعونا إلى طرح مشكل الفروق بين IW‏ 
والأخلاق في المتن التبتشوي؟ اليس مفهوم الأخلاق هو الأكثر ach‏ في 
اصطلاح نيتشه؟ لكن ألم يفم نيتشه في الوقت نفسه بطرح الأخلاق Aë‏ 
الفلسفي؟ ثم ألا نخشى انكشاف مستور جماع أخلاقنا من الخير AM‏ إن نحن 
عزمنا مع نينشه على هتك حجب الأخلاق LES Rae‏ أعرب نيه بدوره عن 
هكذا خيفةء لفوله: "إنائي؛ مفرط في إناتيته. Vie ZE ce?‏ 
من مون أن نظهْر وأن نتكشف لاإراديًا لذواتا Mt‏ 
فما الخطورة التي تمكنت من قلفة الأخلاق حتى Be‏ على النعاطي 
مع الأخلاق lt‏ موسومة بالشلبية؟ D‏ ذلك إلى اعتقادنا H‏ الإنيقا موسومة 


RUE el 
ممصو كلق‎ 180), D CN À Mao Mon (es pen re iere 
Oa (Pr: Gallimard 071 een 


تفم كذلك ئا تفلم أن A‏ في صيف البتشوية هو من مناطر NAS‏ وهو يقيم محاورة أو 
عفارية لما يسعيه نينشه pe ge‏ عمق" وما هو “سطع 
1Le‏ يفم Ca‏ 
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en‏ الإيجاية؟ آلا تخشى فلسفة القيم الراهنة من الانتهاء إلى صناعة 
أبديولوجيا قيمية تقوم على تقريظ الإنيقا؟ خما الؤوابط الممكنة بين الإتيقا 
والأشملاق؟ وهل يقوم A‏ بيتهما ll‏ وكما هو قي مألوف قلسفة أخلاق 
ی رن على ةبر 


أولا: من التحديد النبتشوي LUI‏ للأخلاق 
إلى قسوة التقد القلسفي 

هل يمكن أن يرد سلب نيتشه للأعلاق إلى أن الأخيرة كانت تقوم ب “دور 
EE EE‏ عن البشر؟ ما عساء يكون 
المعيار الفلسفي الذي يدير به نيش EL‏ الأخلاق البشرئة؟ يسمل هذا المعيار 
في لازمكين من لوازم EN‏ الفلسفي بحسبه؛ وهما: SE‏ المعادي ech‏ 
من فرط خلقتها وحبس أنفاسها في منظورية be‏ الني هي للتظكير 
عن درب الحى الشليم في EI‏ إلى الظراهر المفكر فيها. من هنا كانت 
حماسة نيتشه الفلسفية في الداع عن Sech‏ الحياة والتمكير» التي لا فكاك 
لعناصرها المتكثرة. ومن تئ H sien‏ تعرينًا نافيا GAS‏ مقدار تفبها للحياة 
والاستهانة بها. ويقول في هذا السياق: *. AS‏ هاهنا بالفعل» ett‏ الأسائذة 
وفادة الإنسانيةء بمن في ذلك اللاهوتيون» LAS‏ كلّهم متحطين ودونما اسناء: 
من هنا AE‏ قلب جميع dréi‏ قيم معادية ec‏ ومن هنا تأت الأحلاق 

تعريف الأخلاق: مزاج besch‏ مع RÉ AN) RE Bi‏ في RUE‏ 
من الحياة. وأنا آذ De‏ بهذا التعريف*". من المؤكد بالنبة إلى فلسفة الحياة 
النبنشوية أن الاستزادة من أسباب تعظيم Sech‏ وتوقيرها هي اقتضاء فلسفي- 
فيمي رهانه تابن التألف مع الحياة: 


SD 340 سره‎ ees فار‎ 5 
"Ee 


إذا كان من المفترض EE‏ أت يكون اقفكير تدييرًا Wie‏ محكماء gg‏ 
في تجربة EE‏ الفلفي هو الذي نحا بالفلاسفة إلى 
إسقاط الأخلاقوية على الكفكير. وهكذاء نتن آن الحياة ليست عي الخاضعة 
وحدما لمفعول الخلقنةء Us‏ أيضًا التفكير نفسه. وفي هذا السياق» يكشف 
Aë‏ المجذري. الحريص على Ae‏ الأعلاق» عن = 
وَإنّك حيست الأخلاق gear‏ - أو ste‏ تأويل be‏ - لبعض 
WEE‏ 
يكمن a‏ الفهم والتقويم؛ د بحتاج تقدير At‏ أداة تعر 
الاهرة على الأو الذي هي عليه فعلا. ولا كانت الحياة والفكر نيتشوثًا في 
ÄR,‏ العشف الأحلاقي يطاولهما بالتساوي. وللا كان من الممكن إقامة 
تمي زمنهجي فحسب بين الفكري والحياتي؛ À‏ الكشف التبنشري للأخلاق هو 
كشف فلسقي Ge‏ في جوهر الأخلاق من عنصر مناقٍ للحياة وحابس ll‏ 
الفكر. وفي هذا الباق VR God a‏ للأخلاق» ومقاده H‏ “جرهر 
الأخلاق وقيمتها التي لا تقر بثمن هي" déi W‏ طويل*”". وإذا كانت 
الأخلاق جرا فهل يكون المقصد الفلسفي nd‏ جني أخلاقي aler‏ 
إتبقا ولا يفوم إلا على العناية Sei‏ ما كان نيتشه Le ie‏ حنى يقع في 
be‏ تفويض الأخلاقى دونما بناء لبديل قيمي يقوم على أساس Vie del‏ 


0 
te freeen mee cet a 1 L4 Cu Maps À 
CU الصميح: مو.‎ )( 

Ah recht SEM تاريخ‎ Ps فريدريك‎ DI 
ترجمة جيزيلا قاور تاره مرايععة موسى وهبة لأبيروت: دار القارابي؛ بثر مراد‎ kend 
0 Det والشر والاشهار:‎ RAI LEA المؤكسة‎ äech 

)0( يقترن الثقد بقامة Ah‏ عد تيه din un os NI‏ ترجمة سماد حوب 
البردت: هار المتخب wt‏ للدرامات وتر واگوزيع» 60061 الاب lt‏ يزد هذا 
Aen‏ بلقول: “لا بسكن الهدم إلا eh‏ تق الخقاقون يستطيعرت أن ملو NÉI‏ تسى على 
الإطلا: كفي علق أسماء جدينة: تتديرات se‏ احتمالات ae‏ لكي بم على المدى الأول 
OMR EEE ES‏ 


ما وراء الخیر lg"‏ 
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فلقد عك “الرويّة والشجاعة ليتساءل HL‏ لم يكن صراعه ضدّ الأخلاق هو 
تفه من joue‏ 2 

éi‏ الذي تبه à‏ ,5 اد الفلفي؟ A À‏ الموسوم d‏ القول 
الإتيقي المنامض لقيم أخلاكة سالبة للحياة. ما العيب» إجمالاء في القيم 
الأعلاوة بحب تيك؟ إل أخلاق منحطق وفي تفكيره الفلسقي "نجد أن تقده 
PSN‏ أصبح يكؤن EU je‏ من تاريخ PRG‏ وما خطورة 


مفعولها قي حباة « Ai À‏ وما أداة الأخلاق في إذاية العنصر 
ايل في EN‏ البشري؟ A‏ الأعب. هذء هي مجمل الأستلة التي سنحاول 
الإجابة عنها في ما يلي: 


- فد لا يكمن عنصر اتحطاط الأخلاق الكائدة في ال ain‏ 
والفلسفئة أحيانًا بسب نيتشه» في ار غير المتئند الذي قذ AN‏ عن Mes‏ 


1 فكيف تعالج الأخلاق الحياة والوجود الاجتماعي 
للبشر؟ أيكؤنان بالنسبة إلبها مرضوحًا للتوقير والإجلال أم للتحقير والإذلال؟ 
يمارس نينشه قسوته o Mën‏ صيغة ما من صيغ التعامل مع الحياة 
والإنسان والظواهر. وهذه Sech‏ هي ما سُمْيْت lech‏ أي إضفاء مسحة 
أغلاقية على المنظور فيه. وعلى هذا eg ech‏ الأيديولوجيا المتمذهبة 
Del‏ من صاحبهاء أو بالأحرى من فريستهاء كما أن الأوهام الأخلافئة تكن 
هي الأخرى من الأفراد والجماعات. وعكس ذلك. يدعو نينشه إلى اكخلي عن 


KT 
اك‎ 970 à D. San 
DEE 
e 
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الخلنة» وذلك Ae‏ ولاعدالة معالجات الخلقة بترويض ضروري» 
يكوّنان آساس القضاتل الأرقع ٠"‏ بل إن viet‏ يذحب إلى حدٌ اعتبار الخلقنة 
d‏ ا شار باليناء الاجتماعي لاسء لآق “ال بتاء الاجتماعي من 
الامتتاع عن العتف والاتتهاك والاستغلال ech‏ 
BEE‏ يمكن أن يصيراء بمعنى معين وعاې 
من مكارم a‏ بين الأفراد إذا ما توافرت Al‏ الملائمة لذلك (أعني 
تمائلهما الفعلي في مقدار الفرّة ومقياس القيمة» وتعاضدعما ضمن جسم 
واس LS‏ ما تعاظم الانتام من الحياة يتهجيتها عبر أفعال ch‏ 
D‏ امنحط يتضامن وأشباهه غ 
الحياة وإرادة تعانيها؛ ذلك VD‏ يرعبهم فيها هو الم التفاقلي ech‏ 
للمراتب البشربة في مستوياتها المختلفة. غير آله ”ما إن Ae‏ بهذا المبدأ على 
انطاق أوسع وصولًا إلى عه مبداً أساميًا فلمجتمع؛ حتى یتین على ما هو عليه: 
إرادة لنفي الحياة ومبدأ اتحلال واتحطاط*". 


فما الذي ينبغي فعله بحسب À Du‏ يلتم يضرورة “دقع تفكيرنا إل 
Ach‏ الاقصي والامنتاع عن كل ضعب حشاس: iech H‏ جوهرئاء استيلاء: 
hee‏ وغلب للغريب والمّعيف» وقمعٌ وفسرةٌ وفرض للأشكال th‏ 
واستبعاب» بل هي على E‏ وفي أرحم الحالات» استغلال**" فمن أين 
للاخلاق بهذه المقدرة على إذمان الأفراد وإحضاعهم لأسوأ القيم يتبادلونها 
ويسدونها؟ وما أداتها في ذلك؟ 


- إن هذه الأداة من طيعة BE‏ الثرهيب والأعب. . يفول كوئاس: 
Sa‏ أوجدت کل أخلاق ألوهيتها بواسطة الإعب. وكلّما كان المقتضي 


DI Put lis Bee Creme بت‎ dv le bias com (Pr Midi. TR 
D 
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أكثر dé‏ كانت تربية الكاتات Eh‏ أكثر قو 
الإ : 
Gr‏ ؟ ذا ورس الؤعب على الأذلاء والعبيد 5 يختزنون ذلك؟ 
es‏ لليهم e‏ 
باستمرار. des‏ 
ch Sr Ce‏ 
Aan‏ عليه تحور القيم الأخلاقية, وتتريف أكثرء بجعلها حافزا 2 
لمراس لتقام متى نحت Lo‏ وعلى هذا الأساس, "يقد يتت بأل 
الحياة طافحة بالشّرور والقوة وأن الإنسان القديم كاد 4 ss‏ 
وفرحة عظمى؛ بارتكاب آشة أعمال البطش والقسوة. E‏ الإنسان Ad‏ 
الحيوانات قسوة؛ ويشعر بعادة كبرى لا بضاهيها شيء من الشعادة عندما 
بشاهد مناظر senge‏ وأعمال Let‏ من المآسي والمناظر 
المؤلمة””. لذلك: تكون القوة الفلسفئة ESS‏ نيتشوياء أي هي في تفكيره 
لي بزل رم اراي التي الف واب فاگ عر ا ياة من 
قبل العائة. وهكذا نجده يقول: “من ليس له قاب قاس منذ الْصَغْرء فلن يفسو 
e Va‏ وصناديد كرون هكذا هم أبعد مأ يكرن عن تلك الأخلاق 
التي تعد التراحم أو الفعل الغيري قو det‏ عن الغرض af‏ علامة على 
Net?‏ . ومن 3 يكن نيتشه للإتبقا الفلسفيّة ممكنات الالتزام بالقسوة؛ 
بما هي شدَّة تقوم على مناهضة Aler‏ القرة في الكريم rell‏ 
EEN‏ هناء غير الفظاظت وهي ليست» أيشًاء من الفطاعة؛ Wës‏ 
من مناعة الخلقية المنسامية والمحتقرة gs‏ ن الامو كلها (العلاقات 
والممارسات والأقوال... إلخ). Aen‏ نقيض كل الخاقبات المرؤضة 
المدجنة. سواء أكانت مسيحية أم غير rf ën‏ بوضع نظامه الخاص 


(16) Tamme Kane, Wee où leg de “يخس‎ be صا جم‎ vin عن‎ mande dı pol 

reesen More a ines OLD TE, 

)17( ول SOEN red‏ من اللاطوت إلى جون ديوي. حبا: وآراء أعاظم رجال الفلسفة في 

820 المشمئع؛ ط 6 يروت منشوراث مكتبة فلمعارف» 01968 مى‎ al 
198 نيندم حم اثيل؟” فقرة 266 ص‎ 4197 
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bah ze? SN zm‏ قي أخلاقويات الأمفاء 
A‏ على نحو أخلاقي. وإذا كان الخطأء عمواء جرد عوج في الفعل 
البشريء وسوء تفدير قي Ze‏ الأمورء Zë‏ 
في الإنسانه SN‏ النكوصيين يرون فيه LEE‏ 
à‏ خطأ الحياتيء قي الأسلى» AN‏ اتحراف في x‏ 
Sech‏ للقول DA à > ls‏ 
فتستحيل AN‏ البشرية للعبيد والخدم إلى 5 
تأنيه العائة» فتكمن قي اسما أخلاق Lech‏ أر الإنيقاء لهء للاستقواء على 
الشحالة والؤداءة» فتقتدر الذّات ëch‏ لكل Sr‏ على تجاوز ذانها في 
اتجاه ما يجب أن تكون عليه إرادة إلا أن “رهطا بأكمله من أصحاب 
'المثالية' الأكثر شرا رهط يمكن للمرء آن يلاق لدى الرجال أيضًا [...] هدفه 
تسميم الضمير المعاقى والشلوك الطبيعي في الحبٌ الجني ... وكي Hl‏ 
A‏ مجال للشك حول رأبي الصادق بقدر ما هو قاس» أريد أن أعلن لكم عن 
أحد بنود قاتوني الأخلاقي Än‏ الرذبلة: نحت اسم الرذيلة أكانح A LA‏ 
ضرب من ضروب معاكة الطيعة أو D‏ ما كا Au kal Gas Ja‏ 
LE‏ 


إن الاستتاج Le dh‏ سبق بيانه D‏ رؤية 
عمومًاء على اعتبار القسوة Gas‏ للتسامي والرفعة ون نشج القيم الفاضلة. COTE]‏ 
فهو AE‏ على الفسوة» ويمتدحها UA‏ تك لازت وات Dates‏ 
عنف العاة الأخلاقي. وفي نظر روبرت ميسرلعي؛ MR‏ "تقريظ én Ar‏ 
لذلك فان إرادة القوة الغريزيّة في Af‏ الكعادة بحسب ليست 
موجهة فقط لإشهار نقد الأخلاق» كما نرى ذلك أيضًا في الجنبالوجياء وفي 


nt أعلام الذكر ظعالمي المعاصر‎ AL Ae جورع‎ Sé لاقرين»‎ EI 
13۶ EE المؤطسة المربية للدرسات‎ 

(0) pa عن‎ que one eegen بت‎ IR 0 I2 
A فية فريدريك نتت هذا حو‎ Fe الذي جما کب كتا‎ Lt geng CD 
77 فقرة 5» ص‎ 42063 eet: ترجعة علي مصياح (كولوتي:‎ 
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ten a‏ ولتقريظ القرة هذا بالتساوي وظيفة تأسيس Jl‏ بين 
TT ENTER‏ 

كيف للتتكبر Bu dAn‏ وهل بإمكانه أن يقوى على 
رة مثل هذا العنف الذي لا بطاول الفعل تحت أقنعة الأخلاق قحسب» 
US,‏ بطاول أيضًا جميع القيم الف Bts‏ والاريخة .... إلخ: 


Zich. Ar 


نبرا عن القاأعلاقبة واللاأخلاتي في سياق نقده الجذري 
للأعلاق الثائدة. وكيفما كان أمر هذه الأخيرةء وما قد يفضي إليه نعاطي SEA‏ 
الفلسفي سمه Äech‏ جميمها إلى DN Sëch‏ “الأععلاق خاضعة لفل 
CSST‏ الام" وهي ps‏ بقلك جاع اغد الذي el‏ نبنشه بشأن القيم 
البشرية pus‏ باعنبار أن النيم الشائدة PIS‏ هي محاولات لإضفاء المسحة 
الأخلاقوبة. والواقع» لا تن للأخعلاق في أرض الافمال البشرية» La‏ توجد 
جملة من الأحكام الأخلاقية التي لا تغدو سوى مقردات لغة. ومهما تكن أقئعة 
الأحكام الأحلاقية إن يلمكاننا lat‏ تكوينها وافعئاء دوافع للأفعال. WI‏ 
Ni‏ هذه Set‏ أخطاء, دهي بذاك الس كل حكم إنيفي» وهي التي Zi‏ 
الاس على أفعالهم الأخلاقية. نلك هي وجهة نظري: غير أي أريد أن أكون آخر 
عن لا بعلم ل تنود في العديد من الحالات ريبة فطنة من وجهة الظر الأولى OP‏ 
التي "تؤكد أن الأخلاقية لا توجد إلا في AS,‏ 


ED Reben Mit Desiree? LDA e e hakar, Fotoën Aran 
Cu, DE 
(BD rate te ar pate comp me E ne ét 
rar ons parte De LB pres (Long CO & Macé Mais rs 
ts لا‎ ue rer te) SE e EN 
AA 29 À بالر جوا‎ = AS موا مل الام‎ mi 
si 
It Ae Greng cons :المح‎ rer tire émis 1, 1 
0 nas 


وبما PS Gi‏ على هذا الحو من التجريد والقداسةء فسيتعين القد في 
GE io pa‏ عن كل Au giel‏ وثمة "طريقتان قي سلب 
الاحلافة-”*: الأرلى تخص المعنى» والانية تخص الفعل. 


يعلد نيتشه الكلب» بما هو حركة نقديّة جذرية تفضي إلى قلبٍ في معنى 
فيمة GI‏ برها إلى PAS‏ رقي نظره “يوجد في Ae‏ 
يشملان عندي Ad‏ اللاأخلاتي. بدة! نمط إنسان قد برل الأرفع إلى الآذ؛ 
أهل الخيرء ومريدو الخيرء والمحسنون؛ وأنكر من جهة أخرى نوع أخلاق قد 
رضت وسادت بما هي أخلاق في اتها؛ أخلاق ES da gel‏ 
الأخلاق المسيحبة. سيكون EL‏ اعتبار الإنكار الاتي بوصفه oh NI‏ 


à,‏ من هذا المنطلق بكون اللاأخلاقي: ما الفاعل الأخلاقي 
المرتهن في أخلاق الخير والّرء والملتزم بها في تقديره لأفعاله؛ وعلاقته Ae‏ 
El sche‏ هو عكس ذلك تماتاء أي الفاعل الأخلاقي المؤسس لشرعته 
من أخلاق ما وراء الخير واللّر. في الحال الأولى توسم لاأخلاقية اللاأخلاقي 
بالشلبية لمجزء عن إدائة الشنافة الأخلاكة القائمة وتجاوزها. أئا في الحا 
الائيةء فتوسم بالإبجاية لاقتداره على إدانة GA‏ الأخلاقية القائمة 
في ما ورائها. وفي الحالتين يكّى الإنسان PRE‏ مع فرق في الثقدير. فما 
dE‏ اللذان يحملهما نيتشه على القاأغلاقية: ونبقا لذلك على Läich.‏ 
* تتحدّد لاأخلاقية الأخلاق الشائدة على أساس SE‏ أمر A‏ إلى القيم 
الأعلاكة لا يقال إلا في علاقة بالمتظوريات الأخلائية المتفاضلة من جهة 
مراتيئتها. غير Al‏ المنظور الفلسفي التتتشوي» بما هو منظور نفد 
مثلما DIE‏ - سلب الأخلاق ونهديدها في بقينها بذاتها. يقول نيتشه: 
A cl‏ الالاقية مثلما أشي الخيمياء: يعني D‏ أنفي Kies‏ 


GE 
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نين يعتقدون في هذه المصادرات ويتصرّفوت ME‏ 
اوي اللأأخلاقية: فيس لكون العديد من الاس بشعرون بأنّهم 
لأعلاقيون, LÉ‏ الحفيقة بسبب شعور عن هذا A‏ ففيم يتل 
عنمر اللاأغلافية المشين قي كل من عنصري الأخلاقية واللاأخلاقية LAN‏ 
انفاهما نيتشه بذات القرار الفلسقي-الإتيقر 
تمل المنصر js AN‏ أن الأخلاق هيه lat E‏ 
قيم الارتهان للخير وار بسا هي أحكام أخلاقئة؛ فعنصر الخلقنة ينل في ما 
يفيه الإنسان إلى ذا والحياة والآخرين مقاعيل مرضه ien‏ 
الخلفنة Le‏ تعافي الإنسان وا اللاأخلاقئة Jet‏ في التظامر 
بلباس حلية الفضائل الأخلا: وسلوكًا ظاهريًا). وعنصر Siet‏ في 
Sech‏ الإنسان dé‏ خلاف ما Zei‏ وإتيانه من الأفعال أبخسها. وفي 
الحالتين» نستنتج من إدانة نيت للأخلاقبة Mächt,‏ أن 28 شعورًا بالقرف 
من قبمهما A‏ ولذلك eg‏ العدبد من الأفعال المسئماة لات 
وعدم نشجيعها"””. ١ Jah‏ ذه هذا العزوف ايلي عن بعض الأفعال الراعمة 
اللأخلاقية؟ رما zen‏ الأمرء بحسب نيتشه» إلى H‏ “الخضوع إلى الأخلاق لا 
ينور في ذانه على شيء Tel‏ فكيف تفضي الأخلاق» بدورهاء إلى إنتاج 
اللاأعلائية؟ 


إن ما بجعل الأخلاق cl ee,‏ استهجاتها JEU‏ بخلقتها ei‏ 
علارة على أنها تحقد على اليف والطاهر والمتعافى من الأمرر كلها. وعموقاء 
1 كان الأخلافي هو الذي يعتبر الأغلاق as pee BIEN CE‏ 
من التساؤل: "اكيس الأخلاني Late‏ المتطهّر؟ مفكر يرى الأخلاق REH‏ 
ویراها نصنع مشکلا؟ ألا يكون فعل الأخلاق na‏ من المؤكّد أن 


TEE 
G0 ma 

OD bien 
(02) am Leke, Cangrenêe Mirek (Pate: Amar Cia 007k t15 
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نول الأحلاق من منظور الإتيقا رية إلى Sie?‏ كان نتيجة فظاعة 
التعاطي مع صور الحياة وصراع الإرادات EAN‏ وذلك بتوصيقها بصقات 
الخير وار وتضادهما. فما معنى PAS‏ في تقديرات الحكم الإ 

يقول تينشه: “لاأخلاقي Las Hi‏ ما زال لا يتفاعل» أر Jas?‏ 
بما يكفي مع الُوافع الذهنية الراقية eh‏ التي نشأت عن الجديدة 
الحاضرة؛ إنها das‏ على شخص de A‏ لكن بحسب اختلاف تسبي 
Cp‏ فالصُورة التي رسمها المنظور الإتيقي للاخلاقي تجعل AA‏ 
الوضاعة والعجز والعطالة؛ إنسانًا KO‏ مقتضيات المخاطرة وا الإقدام على 
الحياة. قن لا بجنح إلى آقق : 
deeg EE d‏ وهو إلى Sn‏ موسوم بال بالكل فر في نظي 


بمکن الإنسان» وو مة واحدة: أن يتشر في ذاته وزر مها اللالخلافية die‏ 
|سرافه رهن ذاته في أخلاقية قاتلة؟ 


يراهن نينشه على ما يفرزء تطاحن المشاعر Led‏ واللاأخلاقية في 
صميم الإنسان ذي الاستعداداث لاكساب EE acht‏ الذلكه نراه 
بأمل في "أن de Ann‏ من echt‏ خطرة من EN‏ الذي في اعلا 
سيخجل UN‏ من أخلا: E‏ يعني هذا ميد ضرا من الترحزح الذّاتي 
من وطن القبح البشري A‏ الأخلاقي وقهر لاأخلاقبه؟ ألا يمكن تطاحن 
المشاعر بداخل الكريرة الإنسانية أن Zen‏ المرء على تجاوز معهود اعتقاده في 


eh 
EH 
EM 

El فرط‎ pes 0 
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RARE‏ الأعلاق: الخير والكّر؟ ليس اللاأخلاقيء إذاء الرضيع من 
tere‏ وما هو من متظور إتبغي» الإنسان الأفيع. de‏ 
“لي AS‏ وهنا مفروغ منه - ما دمت غير مجتون ` wier‏ 
ومحاربة العديد من kee EE KE‏ ذلك xt ah ét‏ 
عن صروف GAL‏ وشرماء وما اعد في تضائهاء af‏ على الجنوج 
إلى ما وراء الخير والگر. 

وبناء عليه Les‏ من منظور الإنيغا الفلسغية عند نينشه إنسان BA‏ ومن 
Echt zi D‏ من جنس آخرء وهو على غير معنى السب 
الذي حمله على اللاأغلاقي في صورة الإنان اللاأعلاقي الأوّل. لذنك 
An‏ بقوله: قد اخترت استعمال كلمة الاأخلاقي' في معني PT‏ بوصفه 
علامة den‏ تسيرًا: آنا فخور بهذه الكلمة التي تميزني من سائر D'al‏ 

Sach -‏ الإنيقي: من المؤكّد H Bh‏ الامر dla‏ كما مبقت 
Se‏ يو الايد لك مع LS‏ على قاعدة AA‏ بین مرائب 


AN‏ بعضهم ببعض. des‏ هذا Seck 0 d "A‏ كلمة 
DIN Sg EECH‏ 


ر إن الارتفاء بالفهم إلى الرجة الب من لطر أي الظر الفلسفي» هو ما 
Al . REH‏ هو الآااحلاقي 


RI 
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Bis dar § 6.7 DE Se 


148 


الذي ثرة شه قنسمه بميسم الإيجايية؟ d‏ المتظدّن AE‏ من vlt‏ 
Ee‏ وهو عين As)‏ بتدابيره ذاتها قي ما وراء منطلقات الحكم 
الأخلاقي» Lee‏ وشرّيرهاء فاللاأخلاقي عر A0‏ للأخلاق من أجل بنا 
الإتبقا. وهو PAIN‏ من منظور نفسه لنساميه بقيمه في ما وراء الخبر واا 
ولاأخلاقي من منظور غبره لتمرّده ونطاوله على أخلاق الخير والشّر. 

من هنا تستنتج أنَّ نسبة الخير AN.‏ لا تفوم؛ في wë‏ على التاقض. 
AA‏ لا يفصل بينهماء وهو مَنْ ينجاوزهما بالنساوي وبالعزم ذاته على مراس 
ie‏ فلغي بّاء بهدمه EU‏ من الأخلاق. وعلى هذا ep‏ يعرف يث نف 
A int‏ بعيد أكثر إنسان إثارة للق لا نظير له قبلا؛ وهذا لا ينزي 
EE és À‏ لقد عرفت Sly Séil‏ 
Hl‏ إلى Ze‏ بتوافق wein‏ على الإفتاء. وفي الاتجاهين» فأنا أطيع Zeck‏ 
ديونيزوسية لا تفصل الفعل' الشالب عن القول' المثت. A‏ أؤل cht‏ 
وبهذا فأنا tt e‏ فما هي مراصفات الصورة BEN‏ للاأخلافي- 
الإتيفي كما رسمتها الإتيقا اقاقدة؟ 

اشتقٌّ نينشه من زرادشت “شخمكة مفهومية""" لبناء صورة الإتيقي على 
أنناض تهاقت صررة الأخلائي-اللأخلاقي المحدّدة آنا في الممى الأؤل 
للااعلاني. إِنّ $ CARE ES SU‏ ا من منظور 
نبنشهه هو كائن لا مقر وفي المحضلة. لم يكن موضيع استفهام 
فلسفي gie‏ وصارم. يقول نينشه: “ما LEE‏ - ولكن لیکن الأمر كما بجب 
مساءلتي = ما الذي يعنيه اسم زرادشت على AAA‏ ۽ على لسان eh AH‏ 
EN‏ الفارسي هو أنه على العكس منه PAGE‏ 


RE 
sëch e E 
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إل الإتيقي إتسان لالعلاتيء وزاحد في الأخلاق ا g‏ 
ل rt‏ اليك ع يي بر يه را قما إن 
تتهافت الأعلاق بمفعول SEM‏ الجذري» 0 8 
احتى أقام الإتيتاء وهي ist‏ أخلاق ما وراء الخير co‏ 
منظور هذه الأخبرة يكون الإتيقي Bech CL‏ وهو ما ينعن في vr‏ 
زراوثت Sec DN A3‏ الأخلاق لفاتها من der‏ الصدق» وتجارز 
الأخلاتي لذاته حل في نقيضه - في أنا - ذلك هو ما يعنيه اسم زرادشت 
علي لماي" فما الذي انهزم في انبناء زرادشت الإقيفي؟ A‏ أخلاق العبيد 
رالاتسطاط الأوحي لعصر الحداثة العدميةء حدالة أورويا المعتدّة dech‏ 
والمطاخرة بمقولات الأخلاق AN Ss‏ 

لا عترفى نينشه على أخلاق تقوم على التطاع إلى خدمة ال 
ينف ae‏ الأخلاق التي die les‏ العقلل نفسها إلى تأئيم الحياة. ولذلك» 
“دان أخلاتيون De‏ نيتشه بوصفه الاأخلاقكا لبه آولوة الحياة على حساب 
La‏ وإذا كان من المفترض في الأخلاق ah‏ الأرستقراطئة ألا 
تعاض بين مبادئ العقل وقبمه» ومبادئ الحياة وقيمهاء ققد جنحت ele)‏ 
الشراد الأعظم إلى اقتراض Bach‏ بين مفاعيل العقل ومقتضيات الحياة. ومن 
ل نرشبت في تاريخ الفيم البشرية أنظمة أخلاقية ُختزل - في القراءة ا 
- في احلا العييد الوضيعة وأخلاق الشادة الؤفيعة. إن elt‏ 
قبل كل شيء أخلاقي؛ Ä-‏ للأخلاق. وليست تلك مفارقة. NM‏ نقد الأخلاق 
SA‏ (أخلاق الميد) هر منطلق المراجمةء تأكيد 'الألواح الجديدة' ll‏ 
Bic Sie‏ الادة) هو غرضه الاش a‏ 


فهل بشكل pa‏ عن حرمة الحياة والإنسان معيارًا إنيق لدى A‏ 
وتيا لذلك» هل ”يكون مدح SH Se‏ 


۱۶6 ص‎ DE pe) CAE بنش‎ 
(14) Lis Carman Mecer postage de éd Pi ees is Pt 
Ka 
KE مي ریف على دروب زرشتهترجمة فول قوب‎ (8) 
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جديدة عين PORTA‏ لقد تن نا في هذا المعنى 
Jan‏ تبتشه لمقهوم À IA‏ يترم توكيد GA‏ 
ee re‏ 


ني (الإتيفي) من 


بهذه JU‏ التي نعتبرها الآن PS‏ فإعادة تقديرء الحباة -لا كل 
في هذا التو من القلب الجفري*"“ المحمول على معنى تحر نام من كل 


منظور GAS‏ التقليديّة؟ Dal‏ تقبل ab‏ 
على ذاك التحو؟ هل لله ينأى بذاته عن 
توصيفاتها الأخلاقئة؟ برغب نيتشه في إبراز الفرق القيمي بين وسائ الفلاصفة. 
لاعتباره ذاته لاأخلاقي! وهل توجد لدى PAS‏ 1 
235 في اليا الذي يقرى على sa‏ بحب الحياذ؟ H‏ "نفهم في 
العم هذا الإنسان ومقصد نيتشه منه: A‏ جريء ليس يهاب ec Ze‏ 
کاله من أنباع ديونبزوس وغير مسبحي Re‏ فما الفضائل التي بتفرّد بها 
هذا الإنسان pe‏ الإتيقي؟ 
Je‏ به هذا الإنسان من غيره هو المقدرة رة على ممارسة السيادة على 
فاته She‏ أسبايها. ass di‏ القلسفة صررة الإنان المقامر بولوج 
قضاء صراع الإرادات Sat‏ بتمام الاقتدار بجملة من الفضائل» Al‏ 


6) Len 157 
GB A ليش اء:‎ At ess th lo (7) 
PA 

et mg 


REECH 
جورج میطائیل دیب‎ Don ge فربدريك نينشه؛ عدو‎ en جورج مهايا‎ 60 
.9 ص‎ »)2004 ee للأشر‎ äech ee! 
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قبل No‏ 
Ewe‏ بالأرض والصيرورة. 


ذه تعني أنه "يجب 
8080 ولان في تعافي البراة 
يقوى عليه مطلق Vd‏ 
: أرض الاس 
جنوح إلى إيداع القبم Dich‏ هذه هي ي 
ue SE‏ الإنان اليد بما هو الإنسان غير RH‏ 
EN‏ فضاتل جديدة كي RÉ‏ 
الإنسان الذي تخره نينشه صورة للاأخلافي المقبول في إتبقاه على نحو 
الامشروط؛ هو الذي A‏ أسياب الفرير؛ أي Wer We dt‏ بشأن ما 
اختاره لذاته من فيم في فضاء a‏ بذاته. وفي lech‏ ينهي A‏ 
صورة الإنسان po‏ وغبر المرتاب في أمر قيمه وموقفه. وذلك ما سيكون 
رهن المقدرة التي “للمرء الذي كلما Ae‏ قرلرًا Es‏ عليه سد الأذلين عن 
سماع أنضل te‏ مضائة. تلك هي فضيلة ابع A «ame Lan‏ هذا ci‏ 


{31 Pangea Lapin, Le Sien or Le ten قد‎ SUP Pres os de 
Ke 

Lee du di jo ag le EH 
di Nath, La fan de pce En din vomi à mn mia éd et 
ms, He Aa (4 Mare Se Onin AO, Ben de pce, ie qu de ا‎ 
pie (Paris موجه‎ és na, LEE OIL 

. 248 الخاسي فظرة 363 ص‎ a at Ia 

(S4) Lan Gi, ما‎ Pts د‎ la ét dore la gl 
ل‎ (Pa St, 1566 p mm 
SSD be, uns phéeoptques compte ce lg 
im o mas, (e 
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هو Ep‏ من اختبر في ذاته مقاعبل الوحشة والوحدة قي AA‏ والعلن؛ وفي 
الوحدة والوحشة مع الذات والجماعة. هو ذا ما كان عليه زرادشت Sëch‏ 
بفضائل EH‏ الثاقدة. ve‏ اللاأخلاقين» هل Lat‏ بالفضيلة؟ ذا 
مثلم بفعل الفوضويون مع الأمراء“*"؟ كلا فاتدهاش يث Ua‏ هو عين 
Se‏ الإتبفي في ما وراء الورع الأخلاقي للاخيار والأشرار. 


ثالنًا: وجوه التناسب بين الإتبقا والأخلاق 
1 - روابط الإتيقا والأخلاق 


Di‏ غرض تيتشه هو ممالجة الصف البشري في نسبته إلى الحياة. وذلك 
غرض إتيقي» في الأماس؛ إذ إن البحث الجتيالوجي منصبٌ تماقا على 
الأسباب والدّرافع التي حادت بالفاعل الفردي عن dech dis‏ ونبلها. وقي 
هذا المقام؛ Ze‏ مقارية نيتشه للاخلاق تتضئنء إذا وافقنا على أفكاره أن طرق 
ut‏ فن AN‏ غير ie ës‏ الأؤل ليس هو المحتوى المتميز لأفعال 
Le cie‏ الأسباب att‏ التي تحكم فعلنا"””؟ Let‏ التتاسب بين 
GNT‏ والأخلاق هو حيازتهما صلة السب ذاتها مع Ach‏ القيم Ages‏ 
والأخلاقية خصوصًا. ولا كانت هذه القيم y‏ بدورهاء إلى صيرورة 
الأفمال WE SA‏ شهدت في متايعة نينشه لهاء كثرة من الاستحالات 
ell:‏ لكن» ما أساس هذه الاستحالة في صور القيم الأخلاا؟ 

هذا الأساس هو منبت رابطة السب التي بين الأخلاق والإنيقا. وهي رابطة 
الأخلافي بما وراء الأخلاقي» وفي ذلك منقلب مقولة الخير Ms‏ على غير 
معهود معناها. أ مره Ae‏ "أن إيجاية الصّيرورة الأخلائية تنشد إلى ما 
#وجد في ما وراء الأخخلاقي. ليست مقولة الخير والشّر مبرّرة إلا في ما ورام 
Ze es‏ 


DÉI Wed re hate cons, me VIN at La os pen Creare 
Carences 


250 44 DI 
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أن مبدأ تحؤل الفيم في هذا الموقع إن هر 
فما الذي لدتخلاصه فليا من التو القيمي في القيم SERV‏ 

بين جورج غودار أل التحؤل في مناظر القيم الأخلاقية Qt‏ على نسب ما 
بين AN‏ والأخلاقي في القيمة: وذلك تناظرًا مع di‏ القيمة إلى قيمة 
اللّقعة والتسامي؛ أو إلى à‏ والتدئي. وبناء عليه dj‏ منقلب القب 
الذي بجعل من القيمة إا قيمة إتفئة وإئا قبمة أخلاق خير وشر. وعموفاء قول 
القد الذي أنى به حه بشأنٍ هذه الأخلاق هو الذي سيقضي بسلخ الإنيقا عن 
نهافت الأخلاق. Sr ON‏ مي ما يصير ch‏ أخلاق: فالأخلاق في مجملها 
ie‏ بدورها Uk‏ مفهرمة بشكل MST‏ فالمختلف En‏ بين الإتبقي 
والأخلاقي هو نموقع الفيمة من الحباة (رفمة أو ech‏ ومن منظورية 
الفلسفة الدية مع نيتشه نجاهها. ولا كانت أخلاق الانحطاط» d‏ 
DA‏ في الشخط على فيم الحياف D‏ الإتيقا SN‏ ستنتهي إلى إدانة 
Wl lc‏ كانت دوما dl‏ خير وشرء سواء في ET‏ 
أو في إقبالها علبهاء فيم Je‏ سم الإتيقا على الأخلاق؟ 


2 - نسامي الإتيفا على الأخلاق 
. ما الذي يعنيه النسامي القيمي للإتبقا على الأخلاق؟ عل في WEN‏ ما به 


Ai de‏ على Pas‏ ذلك أننا أمام Sen‏ ثانية من الأخلاق 
um Deech‏ م ضيه 60 
Al genee OCH‏ منشورات وزفرة By Sn‏ 


لقني 1904 می 111 


subie 4 compari Putt 
(60) Georges Gaetan, مقا‎ cniipat de mé crimes 
يا‎ 
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البمرية؟ وهل تقنضي رقعة أخلاق الإنسان بالضّرورة أن يكون أخلاقيا؟ يمكن 
الإنان في منظور الإنيقا SA‏ مع نيتشه أن يصبح إت 
دون أن يكون مرتھتا بأخلاق الخير Jade in‏ ٣نا‏ نصیر 

ae‏ ليس D M ON‏ فهل ب 
7 فيع أو ما سي الإتيقا؟ GS‏ تتسامى الإتيقا على LENS‏ 


- تماق الآمر بتر أدبي. فد يكون مر؟ مقا لتسامي 
Zeechen‏ اتهم. إن 

هو من عملي A‏ الجذري للفلغة. أما بيانه على الحو 
الذي يجمل ما هو إتيقي أجل وأسمى مما هو أخلاني هو ين عمل الإتقا 
وبناء علبه» يستند تطلع الإتيقا e EL‏ إلى موقف تقدي من الأخلاقء 
وإلى إدانة الأخلاى والعشف عليها. فيمكن delt‏ لذلك. a Ir‏ 
أخلاقي يتم بمساعدة نفس الوسائل AE‏ مثل كل انتصار آخرة 
wich‏ والكذب» والميمة» AN,‏ تقوم الإتيغاء di‏ على نف 
اللاإتبقاء أو بالأحرى D‏ الإتيقا من الأخلاق. وهذا يعني في نظر الات 
SCH‏ المتفاسفة على نحو نيتشوي العزم على توكيد الإنيقا عبر ملب 
الأخلاق (التي هي عينها ëch)‏ ئة ئة في هذا الموقف الفلسفي: Al‏ ما 
يحيلنا إلى موقف نينشه الشاب والقائل “إن الأخلاق ذاتها حالة خاضة من 
الأداحلافبة““. فما الوجه الإتيقي في هذا الحكم على كمون اللاأخلاقية في 
صلب الأخلافية؟ مل لان “للاأخلائية لا يمكنها أن مان لاله لا يمكن 


5 


Keesen 
{62D Ween ee coms, E Aen ot die, $ 9, 81 
RUE 


(64) Dr eh e copie, no XY: Fragen parc TT 
HAN Début Jr e Mar Ce CaM ben d enee pt rr 
Ha Wee Steph 208) Lu e 


DIE 
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eet de A H‏ وهو ما Eh‏ من تحديد 
آخر Ant‏ الإنيقا على الآحلاق ويه نكون في مرتية Tel‏ 
Be ege‏ 
في خياوات الاق ا . وعادق يفوم هذا bech‏ على القع بالإنسان 
الاجماعي إلى إظهار GS‏ في ما ييدو من علامات آداب lle‏ تمس AA‏ 
wa‏ صراط dE‏ الاجتماعي» ومقياس ذلك هو ثنائية الخير والشر. 
ولا كان تیه بری ان العام خاطی» من وجهة نظر el‏ 
علقي 0 من الإقدام على القعل في العامة DN‏ “الأخعلاق Le ble‏ هي 
عينها مقطم من هذا A SU‏ معنى يمكن فهم مشّى الخطأ في LRU‏ 
أخلاق العام وعالم الأعلاق؟ 
الخطأ ليس ech‏ الإبستيمولوجي, وإلما هو بالممنى الأكيولوجي. H‏ 
فضبك فتكمن هناء في تعزيز الور الإتيقي منهما. وفي هذا الانجاه يقول نينشه: 
“أكره في العم كلّ هذه الأخلاق التي JA‏ لا pui‏ هنك لا تفعل ua‏ 
A‏ تغلب على نفك" في المغابل» حب نلك الأحلاق التي دقعني إلى فعلل 
شيء ماء لإعادة فعله. RAD‏ به ليا نهاك لأحلم به لبلا؛ آلا يكون لدي هم A‏ 
إلا أن أفعله بشكل جيد بمغدار ما مستطيع ذلك» وأقدر عليه بين كل Pad‏ 
ويناء le‏ فإ Be us‏ الأخلاق على فضاء الؤوابط البشرية مع اللات 
والجماعة» بل حتى على الأساس الميتافيزيقي ل"الأخلاق a‏ الديكارتية 


Ai mt‏ لجل E‏ فقرة 47: ص 65-64 تاا بد المزير الاد 
GA‏ السوث والكمادة (سفاقي: صامد للآشر واللونيم؛ 2008 ص 233-233. لاه مبشيل HD‏ 
انمرالة Lo EI a‏ مفلد» مراجمة وتغديم مطاع صفدي (ييروت: مركز AM‏ 
ÉTAT]‏ 
)67( هو las‏ يخفي مسألة ترريض البشر وتدجينهم. وذلك بلحت على فمل عذاء والامتاع عن ذال 
من Sech etlecher OL‏ والاجتماعية وا y à‏ إلخ. 

WEEN 
شاشر‎ denn 

Ge) a 

169-166 الکاب ڑا رة 304 می‎ es OD 
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والأخلانى العفلية LS)‏ هي عيمنة تجعل من الأخلاق مجالا لزجر 
الأفمال البشريّ عبر الترهيب الذي بمارسه مبدا المتعء أ حنى مدآ الحيطة والحذر. 


- فة فزق نقسائي - مرضي؛ 


à‏ ية حريمة على رمم 
حدودها التي لا تاقصل بها عن الأخلاق فحسبه وإنّما LAS‏ بها عليها Lu‏ 
ge‏ الفضل؛ مثلما كشف الأشخيص الجنبالرجي عن ذلك في فرق نفاني 
مهم وهو الحقد الذي تشتخل من خلاله GR EE‏ الاتحطاط» وتال عليه 
في المقابل Li‏ الزعة. وهر ما دعا مناهض المسيح إلى القول 
المقالة الأولى من كتابي جنيالوجيا الأخلاق: ههنا ضع 
بين أخلاق نبيلة أرستقراطيّة Ziel‏ الاضطفان ورغية عاجزة 
Aen on‏ الاق الثبل البشري ëch Gu‏ الشخط هو من 
عملي DÉI‏ وهذا ما يجعل من هذه الأخيرة A‏ نيتشويًا في مقام أرفع من 
مقام PO‏ خصرصًا من جهة التأسيى الفلفي للقيم. 


رابمًا: Ech Le‏ إلى تهافت الأخلاق 
يفتضي هذا OST ech‏ تموضُعًا مخصوصًا Al‏ أخلاق الخير A‏ 
لإحكام مراس التقدء فبناء الإنيقا. كما يفتضيء EH‏ تشخيص الجنس البشري 


A ترجمة وتقديم مسقد حي الشتيطي»‎ te uge سس‎ deg فيماتويل‎ LA CD 
DEE EE الأيضة‎ ECH 
D ads e emm, rer ze نا‎ meest du feet 
che, Ging phoques SE Care du dt. 
Lt ce ham Manche cm Par, Go CA & Magie Man Get © 
Keen 
AS 5 الخير‎ ett املع‎ dg IA © 
EE 
تاش الحياة‎ a he nech أن يمير‎ dt free 
M ورير منظومة غيم من‎ LE التي برى فيها مصارلة‎ PI BR علي أساسهاء عن‎ 
الأوفى تتحو بائجاء تعريف الفراعد‎ Be GANT SA GC EEN 
هي مجموع افواعد العلية”.‎ GR PSV اجا لعل ارقي الأول مي “حلم‎ RS 
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الممخصوصى الذي هو على درجة من الأهلية الفكوية والقيمية واف ية توصي 


من ذا الذي يكون [تبقيا. 

pl قد با ابا علاقة الاتران الشّروري بين الأخلاق‎ eu 
بحب نه إلا على أنقاض تهافت أخلاق‎ 

ى زرادشت: “عندما أنيت إلى الناس وجدتهم يجلسون على 

إن séi‏ يعلمون منذ ei‏ طويل ما هو خير 

من مثل هذه الججرامد 

eat :‏ نعاسهم 


Dip‏ هذ الا 
الخير äs‏ 
غرور e‏ جميعهم يقار 
On à‏ فما موقف الفاسفة الإ 
Ai‏ مكثت عليها Soch‏ ر 
وشرّشنه عليهم عندما رحت cl‏ لا أحد يعرف ما هو خير وما هو شرء عدا 
أن بكرن ae‏ لكنّ ذلك هو الذي ييلع هدف الإنسان ويمنح الأرض 
ممناها ومستقبلها: وذاك فقط هو الذي يجعل من شيء ما خييرًا أو شرا 
ومن E A‏ هدم الكائد من Se‏ الاخلاق وشرها هو er‏ الفيلسرف 
الشاعي إلى إنشاء إتيقا. 
إلا أل موضتًا بعينه en‏ افد الجذري فضاء لحركة التأسيس الفلفي 
للإتيقا. فما هذا المرضع؟ أيكون "نقطة اتبساط متعالية على E‏ منظور 7 
أخلائي مألوفه آم يكون مجؤد ترميم تعميمي تقوم به فلسفة الخير Air‏ 
الوا 'إن هكذا نقطة لا يمكن إلا أن تكون خارج الأخلاق؟ فما من مقياس 
اتقويمات يجب أن يكرن Ek‏ من التقويمات. ويهذا المعنى يجب على 
الأخلاقي رصد تموقع له في ما وراء الخير Dan el‏ يكون 'غير el‏ 
وهكذاء يتطلّب المبحث AH‏ تجاورًا للأخلاق +00 


dy 09‏ مکنا كلم زرده 

Re Sr NE 

ASH DEE‏ الثالث, “عن الألواح القديمة والألواح الجديدة 
Bague 09‏ 

7 cup 7 

O wie 
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على هذا الأسأس» ي كون A‏ الجذري» بما مو هدم لصا AN‏ 
ريا لإمكان الإتيقا. le‏ هذا ما عزم على تدیره زرادشت بمخاطرته ین 
نقد القناعات الأخلاقية التي عاصرها. ويلغة لتقد الصّارمة يقول عن معدن 
مخصوص من الناس: "أمرتهم بان يقليو كراسي معدّميهم القديمة, وکل ما كان 
بتع عليه VE = "rosé‏ ودعوتهم إلى الضحك من معلّم فضيلتهم الأكبر 
وقيسهم وشاعرهم ومخلص Pt‏ 

لكن» في ما لو انقلبت الأخلاق منقلبها وتصيرت من تهافتها الإتيفاء Dr‏ 
TT‏ شرطًا لانبعاث الإتيقا. وبمل الشف الفلسقي لمقولة الخير 
وال هذا الثابت في حركة A‏ الجذري لفلسفة الأخلاق؛ ذلك أن هله 
المفولة بلغث مبلا فاحشًا من el‏ الذي يعتر تقريتا على أي إنيقا فلسفئة 
À d‏ من دون نقض هذه المقولة وطرحها إلى 
لكن» 'أهكذا يكون المبحث الإتيقي تناوتًا بين منز ن متوائمين 
بنواءمان؟ فهو من جهة تمط I‏ المحمول على الأخلاقبات؛ وهو نظر خاضع 
ae‏ وحتى للفرد؛ على نح ما يكوّن کل واحده دال no‏ ألا 
EE‏ ومع ذلك di‏ يجب على هذه المتظورية LÉ‏ ت من 
OS‏ فما المهمّة الفلسغيّة لفعل AEN‏ وما فضيلته تجاه بناء الإتبقا؟ 

ai‏ المهئة EN‏ الرّئيسة في عزم زرادشت ت BA‏ سراد الاس من 
الم رّضية الأخخلاقية ذات الأساس التفسي. لقد كان الوجدان البشري بزب من 
ali‏ مقدار رهبته من عنف الرّمن ووهن قوى الناس تجاهه. Al‏ 
الاس بجحيم ضعنهې إزاء ما تسلّط عليهم من أقدارء على el‏ بين قوى 
الخير وقوى AN‏ 

وبناء عليه يكتمل الموقف الإتيقي الزرادشتي ليعلن الحقيقة المفجعة 
للأخلاق البشريّق فيكشف "An‏ “له إخوتي» لم يكن للناس عن النجوم 


2 عكذا تكلم زرادشتء الكتاب الثالث» “من الألواح القديمة والألواح الجديدة”» فقرة‎ ve O9 
Ef 
gi gem 


والمستقبل سوی ما نيلو لاما عرفوء بعلم؛ لذلك لم يكن لهم عن الخير 
والشر سوی ما نكلو لا ما عرفوه بعلمل . فعا أفضت إليه eh‏ 


ير الث نحو حدوحها القصوی تیا لإيماتها بتجاعتهنا؟ 


EUR 
بل امج‎ “a البشرية‎ A اد أ ذلك كله إلى جمهرة من‎ 
من الحشود متا ضعمًا واتحطاطًا. لذا‎ 
بهزأ اند في منطوق إتيقا زرادشت بمدن لظم الأخلاقية. يقول نبتشه: "بصق‎ 
والدور والعيون الشرهةء والاصاع‎ Au على مدينة الأرواح‎ 
Le الأبقة. على مدينة الفضولين» والوقحين» والكتبة الناعفين» والمتأججين‎ 
es وذي ريح‎ ber معا كل‎ ges والطموحات» حبث يجتمع‎ DAN 
. "۳ وشهواتي جشم؛ وكثيب ومترهُلء وذي قرحة؛ ومتامر‎ 
بالمراقية بين‎ Ecke شان سائر كبار قلاسفة الإتيقاء‎ duet بيدو‎ - 
وقي‎ ech d: ذلك من لزوم إنزال الاس منازلهم في‎ pa البشرء وما‎ 
لتقم‎ e الفكر والمجتمع والسياسة والفنون؛ وحتى الفلسفة. وبناء علي‎ 
ووجوياء الإقرار‎ ër يقتضي‎ DÉI مفهوم‎ Le dei الفلفي في‎ 
وياختصارء لا تخل‎ Aë بخصرصيته؛ وحصرية تبه إلى هذا الإنسان دون‎ 
على ذلك يعرف‎ Fa حصرا على صفوتهم.‎ Lo الإتبقا على مطلق البشر»‎ 
لقيمة‎ Al ونبعا ذلك‎ e بين‎ Bech بما هي مذهب‎ ër st 
هذهب التقويماث‎ ui Leg "Sch إلى هذه‎ At أنمالهم راعمالهم‎ 
0e بالإنساني‎ LR الإنسائة الخاص‎ 


زرادشت» بدوره؛ يت 


هكفا يكلم زرفشته الكاب IR‏ *من OU‏ القديمة والألراح Ach‏ 


DÉI 
المرور مارت ص دو‎ en eh D 
45050 وفيس‎ BA كير بهذا نمرت‎ wo یزد‎ 4830 


Cp 


84) et nee, Gire ppt EE, 
une ege 
Mie au Mare Bad de Lune (ot) eg 
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GË‏ عن البشرئة. ويكون 
حثها فمل اللات RTE RENE‏ المهاء وأرض Wie‏ 
الذي تصبو إليه. وهي تقترب بمعتاها هذا من فمل ادير وحكمة EN‏ والفعل. 


AA هذا على غير تقاليد أخلاى الخير وال اما الذي يعني هذا الذي‎ je, 
ولا يعني إلا الات‎ REE vn الانيقا؟ [...] إن‎ 


At فضاء نظرها وتدبيرها للجيّد والجمبل من‎ fei قلفة‎ je 
Ae VAN ون‎ Dap ومن الجيد؟ ومن‎ Ge 
الجذري إلى الإدبارة‎ Ai الأخلاقي الآبل بمقعول‎ 
ما وراه الخير‎ sch المغبل والناشئ في يم‎ PR 
على نحو نقدي فمفاد:‎ A رال أن السؤال الجتالجي المشخُصٍ للخير‎ 
بين الخير والشّر؟ ومن ذا الذي اقنرض هذا من‎ So افتراض التضا‎ DA 
عموم الاس والفلاسقة؟‎ 


fau القديمة؛‎ riecht 
بريد المبدع» وأولتك الذين يعرفون كيف بشحذون‎ DE 
هم‎ réi Eh مناجلهم» مخربين سيدعرهم الناس ومستهزئين بالخير‎ 
الممكن للإتيقا الفلسفكة‎ KE عتصر‎ AN الحاصدون والمحضلون بالعيد:**".‎ 
تلحو هذا امح‎ en وكل ذات‎ AE من أوثان الدُونيين من‎ Me هو‎ 
لعسر‎ AE كان هذا الهج على غير مبسرة‎ D هي ذات إتيقيّة بالضّرورة.‎ 
من أمراض نزوانهم وشهوانيتهم؟‎ al على‎ fi الكواد الأعظم من‎ Al 
ونداءاث الجسد. وإذا كان التدبير بدلالته‎ Bech الإتيقا هي فضاء تدبير‎ Ae 


DI d Ah Wee Deet ane ke gäe een ane Sen bag bie 
ul” Ripon ze Do Se agen” eme David bech 
Le Mapa be a. 4D ern SON, 6 


SEET Reese Il 
للمفهوم البتشوي الأرسع: غلاق الخير والكر.‎ degt (07) 


هن في اللفكير الانيقي ما يشبه العادز 
- إلى أخلاقيات يعنبرها 


ود الاق DEN rate‏ 
بترن ننه في GAL‏ التبفي» بقضل بعض العادات الأدية قات 
EN ai‏ ولذلك» يقول: D‏ العادات الني لا تدوم؟ فهي لا تقر 
شمن إذا أردنا أن تمرف الكثبر من الأشيا» الكثير من الحالات» أن تبر كل 

عذوبتها ومرارتها: لدي طبيعة مصنوعة للعادات Te‏ 
إن عودةٌ إلى Qu À 3 ell echt‏ قرقًا قيميا بين عادة 
تدم وأخرى لا تدوم. فيطاول الأولى de‏ ويعتمد الأخرى. فما صورة 
العادة في حل التغكير الإنيقي لها؟ يجيب d‏ “هناك نوع مهم من المتعة ومن 
AA‏ الأخلاق LA‏ ينشا عن العادة. فنحن تقوم بما هو معتاد بسهولة وبشكل 
أفضلء ونرغب فيه أكثر من غيره؛ تجد متعة في ذلك» وتعرف عن تجربة أن 
ذلك JE del‏ محافظًا على وجوده» بما يعني d‏ مفيد؛ والعادة التي غدا 
بامكانا التعامل ممها بهولة قد أثبتت كونها صحية ومفيدة» على عكس كل 

التجارب الجديدة الني لم ينم اختبار صلاحيتها ha‏ 
لکن إذا É‏ أحيانًا نحن إلى عادة اء فلا بيد ذلك البتة H‏ العادات كلها 
de‏ على نحو إنيقي لا مشروط. من الصحيح أن في العادة أثر الإنسان 


وذاكرته ووثاق el due?‏ لكن الإنسان كائن المغايرة والتناقض والفرق 
والگأم والهجران. 


Safe Arten SAV y e Al 8‏ الأخلاقية شيك عر 
إل ولا شيء أكثر من ذلك بالأخص) خبر طامة الأخلائيات؛ وكيفما ae‏ ا الأعلافيات هي 

“a és 
Weck dor Sigi compli, emp dre, genge EH 


وبناة عليه تكشف إتيقا الممرقة الجذلى عن سام الفلفة النيتشوية صخت 
يحض العادات وضجرها المميت للات والحياة. à‏ و“بالمقايل: AN‏ أكرء العادات 
cos‏ ويبدو لي أن ek‏ يقتربرن مني Let‏ هوائي الحبوي بأنفاسهم ما إن 
EE DE‏ 1 


ضرر جوامد العادات الأخلائية تجاه الإنسان والحياة؟ ما إن 
PART‏ على المداومة في الألنة مع de‏ حتى تبلغ 
منزفة العم الذي يعر انكساره لاحقًا. وعلى هذا الأساس؛ تتقمّد العادات 

H‏ آخلاقية حابسة أنفاس الإنسان والحياة. وفي هذا المقام 
يقول نينشه: “الأخلاقية البلاهة: تل العادات التجربة المكتسبة من قبل 
الإنسائئة الشالفة بشأن ما 2,55 Dt‏ أو ضارا ولكن التُعور بالعادات 
(الأخعلافية) لا يُغزى إلى هذه التُجربة يما هي Edit Je ANS‏ 
رلا مجادلة المادات. وعلى هذا النحوه ينعار هذا الور بع ما نأ من 
نجارب جديدة وهو بصحح العادات؟ Sich AA‏ تتعارض مم 
العادات الجديدة والفاضلة: Am Wl‏ 


ليست dÉ Aacht‏ عند 


انقاض at‏ الأخلاقية. E KO‏ إنيقا نصل He ke Wa‏ إلى 
Al‏ المنناهي 6 Wf‏ تصير “بالمعنى الخاص» فا فلسفيًا يكُخذ أحكام 
säi‏ موضوعا M‏ ومن ثم تنكل نظائا للتدبير القيمي الذي dë‏ 

E بذاته من‎ ech 


ien 


TER 
(O2) Deet Gebees some I: ee Rae remit, Û 19, 0. 32 
£93) Fnac oi, Le ere een ce à one” a: Gë 
Has (Al), due en dire dis ee H Aen où HT Fer 
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خامشا: مسألة الفرق القيمي بين الإنيقا والأخلاق 

إذا كا لا ac‏ في قلسقة تبه التاقدة فلغيم على أي محاولة لترميم القيم 
ah‏ بقدر ما أك هو po‏ على «قلب جميع A‏ فاا نعثبر وجهة 
Ai SEH‏ اليتشوي إحداتا SA‏ بين mc‏ الانحطاط وأخلاق 
الاعیاد.. ويناء علبه. ناذا كان بر في E‏ 
فضاء لإمكان العيش على قاعدة التولؤم بين الحياتي والفكري. D Aere‏ 
مقتضى الفرز القيمي بين المجالين يعود أساتاء إلى موقغين فلسفيين في 
الإتيفا التبنشوية: 

- محاولة عنق الإنسان من ربقة الأخلاق. وهنا لاحظ نيتشه “أن ber‏ 
فلاسفة الأخعلاق لا يعرضون إلا المراتئة المهيمنة حالياء وذلك لنقصان الوح 
التاريشي لديهم من جهةء ومن جهة أخرى. لاهم هم أنفسهم At‏ عليهم من 
P‏ الأخلاق ناث التّرس المانح للحاضر قيمة الخلود"”*. وبالتالي» بجد 
ين GA‏ بين الإتيغي والأخلافي من القيم البشربة ما يشرّعه في فرز فيم 
التحوّر من قيم الاستعياد. 

- إن ai‏ ال البشرئة Gode‏ بها من st‏ تيا A‏ 
الأخلائية, هو من مهما SE‏ الإيفي؛ إذ تشحلت معان أخلاقية A‏ 
على كثبر من القيمه ما Ain‏ لغة المفاهيم ELU‏ تشوهاء فندث lt‏ 
GARE‏ في غير مواضعها ودلالاتها. وإذا كانت عادات LR‏ والكتابة 
الفلفئين افتضت GE‏ يتعاطاهما أن Aën‏ في رسم الفروق إلى التحدبد 
الماهوي Élu‏ من سؤال صريح أو مضمر: ما الإتيقا؟ وما الأخلاق؟ À‏ 
الأ حلاف ذلك تماماء في الإنيقا EN‏ عند نيتشه» حيث الشؤال: من 
الإنبغي LAS‏ بن الأخلاقي؟ Hs‏ على ذلك؛ لاقام الفرق حه على قاعدة 
تعريف الأخلاق والإتيفا فحسبء Us‏ يقام Käl‏ على قاعدة قيم الأخلافي 
lech‏ وهاهنا de Her‏ الفائقون عن Ae‏ الكافلين بقدرة فائقة 


1957 bc Gren Heger E Pro pates, DES 
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على الرقية والشمعء وهم لا يسمعوت ولا برون إلا مع PES‏ [...] ريغتي 
eh‏ باستمرار في عين مَنْ ينمو Dën‏ نحو الأعالي AY‏ فكيف 
بوسعنا تناول الفرق بين الإتيغا والأخلاق وخنًا لمراتيقي الوق من الئاس 
والشاقل متهم؟ 

بما أنّ الأمر متعلق باقتدار الإيقا على تدبير القيم في فضاء تفر Qu‏ 
وتفعيل à E‏ فلا اندهاش فلفكًا من أن تكون الأخلاق انشدامًا لقيم محمودة 
الخيريتهاء وأخرى متمومة لشرّها. وعلى هذا المعنى؛ ch Ze‏ بالبادئ 
والقوانين المعباريّة. وإذا كانت الأخلاق موسومة بميسم التاريخ الحاضر أو 
SA, EWEN‏ والممارسة ا منظورًا Aal‏ من 
زلوية Sech‏ مفتوحة على الماضي» وعلى Ar‏ القريب أو ch‏ 

3 بين الإتيقا والأخلاق نتسيئاء أو تحديدًا من وجهة 

ne‏ ". قما عسى أن تكون وجهة JI‏ الأخلاكية هن 
La‏ هي lies‏ القول في WI‏ توكيدًا أر في الأخلاق Deng‏ تعلق الأمر 
Al‏ الفرق بين ele BEN GAS‏ العيد. وفي جميع الأوضاع res‏ 
“الكادة والعبيد bail VOA‏ أخلاقهما. حدّد الكادة ما هو dënnen‏ 
ماهي قيمهم - القيم Al‏ -. وفعل العييد مثل ما فعل الكادة""9. 


لكنء لِم le‏ القرل في الإتيفا وعافيتها إلا من Fee‏ الغول في الأحلاق 
CERS‏ 


166, الجن الكناب قفر 30 م‎ at 
ماني ص‎ )97( 
SE) Le Sen ur me ue de ae bot, me (Pei Olle ek IAL 


)09 بوحنا قميره نيه ني المتفؤق ech‏ منشورات De‏ المشرق: 461986 ص 128 وأبشًا 
Gë‏ 
et gem‏ 
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شه انتزاع معاني ئغة الإنيفا من 
تبحث في 

ليست الإتيقا تي رسومها ينا فغويًا في نقد مكائد الأخلاقي» 
رالا مي age Aa‏ قضاتل الإتيقي الفاعل بالفكر في ell‏ 
رالمقاوم pe‏ والمتجاسر على فضاء تطاحن القرى AN‏ وما 
الإرادات بينها من قيم ذلك H‏ المسالة الأساس التي جعلت 
fb‏ أشة إلحاقاء VÄ‏ 


Zem 
en الإنيفا الفلسقئة إلى‎ 


SE وتدابير‎ af cu 


di‏ صراع 
الأفكار الكابفة المكصلة بمقهرم القيم وأساسها a‏ 
تتاول الحكم الأخلاقي. وما من نقع للنقلف في القيم إذا لم A‏ كيف 

تمل لقب على توجيه CARRE‏ 


CAES PRES ER سادسًا: الإنيقا الاقدة‎ 


كيف يفترن التأسيس الإثيقي للمرا AT‏ إذا كانت روح SN‏ 
الشغيني لدى النفوس الانفعالية لا تقرى على الثقد A‏ والتظن بمسارات 
Mil‏ روح 2 الحر تنتهج. في المقابل» دروب التقويم والمراجعة 
والأفد الذاتي» من منظورات عة وفي المديد من الاتجاعات SE‏ والقيمئة. 
وني هذا ter‏ فلسفة نبنشه إلى تأصيل فلسفة ترائب”*'". وبهذا Mat‏ 


de )101(‏ رزفيره فلسفة اقب ترجعة dE:‏ سلسالة زدثي عالما erte‏ عويداث اشر 
ص A‏ 
en‏ ليس للمرائئة مرا من امور duech D‏ غلاق Je on‏ هي صمل d‏ 
بحلاف do‏ عنهم في تیت الفرق القيمي بین معلان لالس على أساسى رفعة القع أو وضامتهاء 
وتاك ها دون ا۵ ری اشعل ات ونج مشیم دون پش لی لغار الا شراط في لما 
ien AS‏ 1 
is Due Mouche ene ECH fen Do e EL‏ 
Qui Pas mini beer‏ مسيم Le ae rer ds‏ 
Leen‏ 
en vue: rot rte Wen Ce E ch Kad” nt‏ 
Eent‏ 
E‏ 
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إلفيمي الجديد نكون أمام متطق فعل غير e vi pe‏ ن ذلك أن ما 
Se‏ إلى oh‏ إیقا اكير Wee AN‏ 
Aal‏ القيمي بين الوضيع والرقيع من القيم والبشر؟ نلاحظ À‏ الأواعي 
aa‏ التي حكمت هذا التأسيس والتفاع عن المراتية BA‏ هي مرانية 
الئاس ذاتها. وذلك ما ستحدّده في مستويات ثلاثة: 
يتمئّل المسنوى الأؤل في العزم الفلسفي- if‏ على بيان مناظر الفرق 
éier‏ الإرادة في صراعها مع غيرها من الإرامات؛ وتم 
إلى قوى وإرادات ارتكاسيّة. ويرنبط منظر الفرق هذا 


Al ée Ai‏ لذاته بوصفه معترًا بها ag‏ ومناط الأمر فيها إجلال الذّان 
والحياة وتعظيمهما؛ Ais‏ الميد لذراتهم بوصفهم يخجلون من أتقسهم 
ويسأمون من قراهم El‏ فيعمدون إلى إخفاء ذلك والتمويه في أفمالهم 
وعلاقاتهم مع الآخرين. 

ومن منظور فلسفة الخير ln‏ “ليست الآثلر هي ما تقزر هنا Sc‏ 
وتعإنهاء LL‏ الإبمان» حتى نستعيد Line‏ دينية تقادم عهدهاء في معنى جديد 
وأعمن: لا أعرف ما اليقين ee‏ الأرستفراطئة؛ شي ؛ ما ليس 
بوسعنا بحثه» ولا العثور عليه» وعسى ألا يكون قد ضاع. إن لس Be‏ 
PL‏ فما يستتبع هذا من منظور فلسفة القهم الإتيقئة هو ee‏ عن 
عادة ee El‏ البشري» التي مفادها أل للات البشريّة أخلاق بالضّرورة 

القد أزاج مفعول المد الجذري ستائر الأخلاق a‏ فأبان عن فروق 
أنظمة الأخلاق البشرئة. ومن ثم يكون من zët JS‏ 


A شه الملم الجذل. الكتاب للؤايع. 5 12082 ص .767 نظر‎ A (000) 
لطاع‎ Mae, Gurm موف سار‎ comp. same Papers pose (MMR 
E Gé Col e Mon eme om ebe 
Creer vers 
OS) Name, Guru phine موسي‎ ame Pond bn عتمم “9 لوم به‎ 
ec ua. 3 E ¢ I 
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مان علا يكب بها اشر كلهم كما لو أنهم كانوا من 
علي مني المطالبة بأخلاق واحدة للجميع الإضرار 
EE, en e‏ بين إنسان وإنسان» وتبعًا لذلك 
Se‏ يقب" قي نظام Ed‏ ذاته هو من 
aa a‏ وهو عمل تقدي من جهة بيان تهاقتٍ أخلاق العبيد بوصفها 
Zu‏ لا تعاظم معها آفاق الحيات بقدر ما تتحسر معها تلك El‏ وتخت 
بج تواشيها حًا بين العنصرين الإتيقي GS‏ 


PATES 
Za ep المعدت‎ 


اتا في المسنوی اني 
تقدي بقوم على الفرز ين 


CERTES 
Lions: اما الا بادا‎ Ba م‎ 


لسك الى نظا أبس بدي لدت سل 

إأ de‏ رؤية يتشهالمقنضبات النسامي هو قدرة NI‏ على Se‏ 
الاستحالة بداحلهم» حيث de‏ من que‏ آلامهم اقندارات الذكاء والحصافة 
الفكرئة والكياسة SM‏ 9 أولتك الفين يفعاون ارنكاسيا حين pe‏ 
فتعوزهم فواهم من تحويل الألم إلى فعل مقدام وحكيم؛ إذ “لكل إنسان تألم 
بعمق» AS‏ ورف روحي - ويكاد یمین عمق الألم ودرجته الترائيئ بين البشر 
بل لكل نین المرعب الذي صغ به وتشيع مت بق يقول ch‏ يعلمء بفضل 

1 أكثر e‏ يمكن أن يعلم أكثر الّاس e‏ و. Aan,‏ استطلع الكثير 

من العوالم المفرّعة والنائية وأفام dën a) ei‏ في داره» عوالم 'لا نعرفون 


Weeer? 
195 عن‎ 
EE édit (107) 


224 غظرة‎ Eh الفصل‎ e ما وراء الخبر‎ ri 
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Ee 97‏ بين SA uf‏ تعاطيهم 
لم I TO‏ 


وقي المستوى اثالث والآخير من عمل الإتيقا لاقت ب 


ete d 
نيش برف‎ A والعييد. بل‎ mé الأخلاق لدى‎ GAS المسافة الفارقة بين‎ 
على ف هذا الإنسان أو‎ GE أدلة الحكم‎ Ze بمعيار المساقة واحترامها إلى‎ 


ذاكء وهو ما تستخلصه من قوله: "إل ؤل شيء D‏ 
هو EE‏ كان ox‏ الإحساس بالمساقة, HI‏ كان يرى في كل الأنحاء Ep‏ 
اتبية بين الإنسان والإتسات» وبإيجاز إذا كان يقيم فروقاء فبذلك 


إذا كان منطلق خلقنة الإأنان والعلاقات البشريّة هو مقولة احترا 
Le so‏ حو مطلق DEA‏ وذلك عملا بمبدأ المساواة بين Dr fN‏ 
متهى غرضي الإتيقا الاستعاضةٌ عن مقولة الاحترام بمقولة المفاضلة التي تحدّد 
مراتب lf‏ في ما بينهم. وعلى هذا الأساسء ترى الإتيقاالثاقدة أله بغي 
طرح الاحتقار الكبير الذي Sen UE‏ من الاحنرام EN‏ الذي wi‏ 
Bis‏ لا يحتقر بالمرّة لا يعرف الإذعان Gale‏ ولا يعرف الشلب بالمرة؛ ولا 
يعرف بالمرة لا ولا a‏ وفي الإجمال» BP‏ كانت كل أحلاق 
نعير عن نفسها حسب Säi‏ القيم فإ المرائييات المتنوّعة غير se‏ 


سابعا: الإنيقا الفلسفية وشعور المقتير يسعادته 


أكد نيتشه أن “التنازل عن الامتيازات علامة انحطاط*"". ولذنك» تو 
الإثبات As‏ وفي ما يلزم ذلك من أمورٍ توكيده. 


(10) Lene. p Im 
C1 geen 


et ماگل“ فقرة وود می‎ at (TI 
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الكمادة والاقتدار؟ 

AA‏ الشعادة هو RÉ RE‏ الإتبقي لا يوجد دونما تفلسفه 
ولايتملعٌ VC LE‏ وقد Es‏ خادمًا er‏ وهو سعيد وشاعر باقتداره. lt‏ 
الحقيفة. يس المفروض أن نبدا حين نكون تعساء كما يتصور AE‏ الذين 
Ae‏ الفلسفة إلى الاستياء. بل بالعكس» يجب أن تفلف حين نكون سعدا 
في مكتمل gd pd‏ بالابتهاح الغامر الذي يبه الُضح الأجولي المنين 
والمنتصر. H‏ كرن هذه اللّحظة بالات هي التي بدأ معها الاغريق بافلسف» 
e‏ ما الفلفف وما يجب أن تكون بقدر ما kee‏ حول الإغريق 
"reel‏ لكنء اليت الشعادة مقولة أخلاقية تقادم عهدها؟ وهل من 
البديهي أن فلسفةً ما قد رض عن التفكير SU‏ 

من الصحبح أن إتيقا الشعادة ليست حكرًا على الفلسفة المعاصرة. بل 
رشا هذه الأخيرة هي التي أساءت إلى الكمادة والانيقا بالإسراف في الحديث 
ذه وإثيقا معاصرة؛ ولجانٍ معاصرة ته بهما في سوق SA‏ 
ب" و"روضة الأطفال" و"مأوى Sech‏ لكن. ما يشرع للتفاسف 
المعاصر في SÉ vie‏ مع نيتشه هو انتهاك الأفكار الحديثة والأزمنة 
الحديثة والمقولات الكبرى. فما الذي تفتقر إليه مقولة الإنيقا اليوم؟ نه الافتدار 
وما أمكن من حرج الموقف الفلسفي التُقدي. فمن عادة “نيتشه أن يدفع بالفكرة 


RTE جود‎ PL vel Le Ca Mn "Ce 
ds ler ما و‎ 


11140 gece ب‎ da mt 
He ترجعة سهيل القثره تقديم‎ ADR GS لممر‎ NE 
.38 مى‎ ED ge ودر‎ AA BAND 
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بجر حدودها القصوى: ع EE‏ 


وهل يمكن D Di‏ الفلسقة ا 
المفرداث من أجل بخس الإنسان والوّب سوئة؟ 

على هذا الأساس. يقيم نيتشه رابطة تلازم بين الإتيقا والاقتدار. JA‏ 
بوبه بذلك DE‏ لبشرية المعاصرة: إا أدركها من وهن في عزمها رقيمهاء لأله 
برى في الاقتدار بناية التتعادة وأساسها: كلاهما قوام e‏ راستباعه. äs‏ 
لذلك A‏ نينشه أن ali Elke fe‏ بالاقخدار: فهذا الأخير يريد 
أن پتخارج» سواء أكان نحونا نحن بالات آم نحو أناس آغرین؛ d‏ تلات 
آم Le AUS‏ . والكينئات الأكثر تدلو لالخارج هي أن تهب» أن تسخره 
أن تعدم ثلاثة أفهال ترتكز على الخريزة الأساسية A‏ 


كمادق دوتا عل في عق مع 


16) ps Sie, Aren. ge) Ve de Nc Uns te ا يه‎ 
Lee ek ON 


E‏ ما قال نتت في E ee‏ سعادة جود nee‏ طبع SP‏ مر 
äi‏ لي ولکي ae Ai‏ ميٽ في be‏ أبيء حي في Be‏ أثيه وسأعيش Mä‏ 
وأعرف Alesch‏ أكثر من أي كان بحائة الم مرعفة De‏ علامات الطرع. 
rie‏ لمعم ane Ah‏ عمو في هذا السمال: ذلك أي عرفت کلت ch ve‏ 
E EE EE‏ 
in‏ 


(1D anse ue Mopti e one A ire quite Û 154, 2 


IO 


mn 
أكثر من ذلك؟‎ ei مقدرتنا علیهم؛ ولا‎ 
البتشوي بين نيمي الكمادة والاقتدار؟ آيعود‎ 
ee 

للمتتدر دوام Fe‏ وأي شرط يرما راهنا معدا على الفعل المغتير؟ 


EE EEN 
فالعقل‎ os (كطقل‎ fl زرادشت) وتفكوًا وحضورً! بلا‎ bat 
زرادشت» هذا الذي‎ dch بحتاج» في ما يرى تشه إلى قضاء نير‎ A 
eh ترك وطنه وبحيرة هلا أورمي ورحل إلى‎ te arr حدما أدرك‎ 
ويوحدته ولم بسأم طيلة عشر سنوات. إلا أن قلبه قد تحؤل‎ end هناك ندع‎ 
كالنالي:‎ ech: أخبراء وذات صباحء وقد تهض مع الفجر. ام نحو الشّمس‎ 
لو لم يكن لديك‎ die ستكون‎ BU الکو العظيم!‎ LA of 
الفضلاء الأصكاء المحسنين‎ AA كركبة‎ A وما الكوكب‎ Os 
فالإنسان » من مقكري المعمورة هو الذي‎ LEE pile 
توجد في الشعادة ويفضائه تربرء فيتعاظم الاختداره وتنغرس الإنيقا لدبه في‎ 
التقدي.‎ ba 

- نقندر فيم ما وراء الخير والشر على تشخيص نفدي لقيم Zoch‏ 
المخصوص من الاس وتتجاوزها؛ ذلك أن الشعادة لأ شمن إلا في الكائن: 
فالاستبدال والشمادة يقصيان بعضهما البعض. تستهدف AA‏ الفصوى 
بحسب هذا الأ تشكّل إلا واحدًا مع ما هو كائن. A re‏ المفرهة 


M Saints )109( 
EH 
NN Eh زرادشت عن‎ tr العفل في: زتشد هكذا تكفُم زرلدشت»‎ kA D 
64-01 

: تر‎ At لجنا‎ PRE 
المع ی‎ 0130 


Lä me 
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التعادة القصوى ٠”‏ ولیس تالف الكلئن مع ذاته شيكا آخر غير ما يلم إلى 

لق والطمرح والعزم في الحياق وفضائل الحياة 
sie‏ قطاعة الإتيقي الشعيد باقتداره على الحياة قي ما وراء الخير 
هي طاعة التفكبر الفلسفي عه أو لنقل الاتيقا الفلسفئة لذاتها؛ قان si‏ 
الحياة ا فذاك عين إتيقاها. ولا كان المتوحد بقيمه من 
ورا جشع الآخرين تجاهها وسسخطهم del‏ فإ بل 
Së Ge,‏ عين A ES‏ الإتيقي؛ BU‏ منه بفلسفة ما وراء الخير والأر. 
وبناء عايه» يكون متتهى غرض së‏ الإتيقي اسنيفاء حاجات البشر من الفيم 
AN‏ وتصريف الكائن البشري لرغباته في الحدرد الحيانية التي تفع في حدود 
رباط Sec‏ 


- أن يكون بوسع اللفكير رؤية ذاته كتفكير سعيد علقاء وال Ki‏ الشعادة 

ويشرّعها ل "ذوي الأفكار الحرّة". وفي esch‏ "يدو إا أن منحى Aa‏ 
البتشوي كامن بشدة في بحب ا عن tege EN‏ تش ج 
في طلب الشمادة At:‏ فيها على نحو ما تقنضي منه إتيقا الحياة وحكمتهاء. 
وذلك في المعرفة ln‏ وزرلدشت؟ M‏ الشمادة Bed je‏ 
في le‏ هي المؤثر الفلسفي الرحيد الملموس أو المستظل» eh Éd‏ 
Zeck‏ أو HÄ aa) EN‏ ميسراهي برى في صيغة المكنوب 
الفلسفي النيتشوي فضاء à À‏ لقيمه ولا de‏ من شعور حا ألم صميق. 


ten Mach, Dore ee Cen eme gr Fragments Den‏ ا 
Een‏ 
Fe À ot Bat (ie Cie MO) 00940007:‏ 

41253 وفي هذا السفام قال Ar at‏ جذورنا يف أكثر في الأعماق - في الأ = في الوقث 

هبه الذي لعا فيه التماء بضاة دة EE‏ يكل Elu‏ ويك 

eege درق اا إلا نكر کا نکر الشجرة وهناما يصب فهه»‎ a 
ص 230. سف‎ te الجذل. الكاب‎ RE 

41300 man عم‎ 

iD rge Lana. Étude img De cine conne amant, Vie بن‎ 10 

pme (Putt: Kine, AEN 
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e Mee A‏ كان تحت عا في اختزان الفؤاد من ألم ومن كر 
في اديشم بالشمادة مط تتا لكن الأ الفاستي الذي کان يكتبه على نحو 
Gi‏ هو ما يجعل ن ا 
بسعادتها) في تقاطم مع BA‏ 
عفالها. envies Je‏ 
الضرب من اگاغم راگنا أو 


خاتمة 

هل يكون العمل الفلسفي لضبط حدود الإتيقا والأخلاق في Be‏ 
بشخصّي الإنبقي الأغلافي ell‏ خير اغد الإنيقي للأخلاق؟ وهل ئقة 
غير dn ON‏ برسم حدود الغرق بيتهما؟ يمكن A‏ على 
سيل الاستتاجء إن مثل هذا العمل هو نفد إتيقي GA‏ ثم إن ما قام ب 
نبنشه من نقد LA‏ للأخلاق Mel LA‏ عمل A‏ الإتبقي للأخلاق. 
ae (oni‏ وهي سندها ber a‏ وإذا كان جوهر 
اليتشه Sc äi‏ مراعنة على D iech‏ تقده للأخلاق تقد إتيقي؛ 
POESIE À‏ 
السنشعر العف في ذاتهاء فهي حياة توم اختلاق معيار أو سند ترتكز عليه 
وما الحياة المنعافية إلا حياة إنبقبة لتقوّمها بالحياتي نه 

Jet مفاصل هذا‎ fai أهم ما كشفت عنه الإنيقا الثائدة في‎ Vis 
SM وشخوصهاء والقيم‎ SC) اقات من بيان الفرق بين القيم‎ 
فما الحفيقة الني‎ Pig at نبتشه “الانتصار على‎ be وشخوصهاء هو ما‎ 
جرت مخالبتها بمفاعيل الإتيقا والتقد الجذري للقيم؟ يجيب نيتشه على الحو‎ 
الذي يجعل من تأزيم الأخلاق عملا تنكف من خلاله لاأخلافية الأخلاق‎ 


EE DEN 
eme 


29) nee See pps ege ne 27 repas pes 15 Ep 20. 


Di 


ابعر بة؛ حيث تين مال الانتصار على #محقيقة» D‏ ما تى هو SEE‏ 
لاقي على الأخلائئات. وقلبرعنة: اقيم الأخلاتية Geschl‏ 
لا من جهة أصلها. وب) لا بوسائل GA EG‏ بها STE‏ وهذه هي 
SEH SA Sec‏ لما اصطلحتا عليه بعمل الإتيقا فلاقدة. 


كا ما يمكن استتاجه ثاتياء فهو اتتصار فلسفة القهم التيتشوية عمومًا للحياة 
والعمل من أجلي تديير اليل إليها. Hat‏ جنكا مخصوضًا من الحياة المعبشة. 
وتلا لإملاما تاقد الفالفي الجذري هر الذي خط 
وهذا ما يفيد تبه العمل بمعاير المقولات الأخلاكة السجرّدة للحباة E‏ 
DM‏ حي مغولات iech Je‏ وهو ما بنشافى وغرض الإنيقا ai‏ من 
fs‏ إلى حياة أعظم وأرحب» حياة سلاحها الفلسقي تنيت مفعول A‏ من 
أجل إسعاد الحباة نفها. والعمل على تحريرها من لغة- قناع باتت نتفرق 
مقولات حقوقية Se‏ للحياة رتافية لها. d vlt‏ علبنا دائمًا أن نستعمل تلك 
SUN‏ عبنها الموصومة HA‏ من قديم AN‏ 

هل يعود ذلك. أساشاء إلى خصوصية AN‏ إلى الاستغلال في ما وراء 
ألا الخير LENS‏ يجيب نيتشه: “لا ينتمي الاستغلال إلى مجتمع قاساد أو 
غبر امل أو 37 بل ينتعي إلى جوهر الحي» بوصفه وظيفة عضو I‏ 
وهو BUY Sec‏ القدرة el‏ الني هي بالذات إرادة الحياة**”''. فإبراز هذا 
الأمر أو ذاك على AA‏ لاأخلافي هو من عمل Le gli‏ الأخلاق. gu‏ 
مل pes Lo‏ فاع عن الحياة من انتهاكات الأخلاق بخيرها وشرها؟ إن 
الفناعة Sdt‏ النبتشوية بلزوم التأسيس القيمي d‏ هي الثي ترى في 
الأخلاق Ve‏ من اليف بمقاييس الخير A:‏ ولكثها مشكل مذي وحفيفي 


geg? 
(0) ma 

بیش مالیل“ شر 5ج سی 46د 

on‏ المربيع شه 

2908 SE ,196 ER ER LA bt الم‎ wg يرا‎ ۳ 

Cé 
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cl AN الأعلاقي للأخلاق هو خدمة الان‎ seh 
وان تعارض‎ e فلا‎ AE رف الطر عن صدقبته من منظور الإتبغا‎ 
ech إلى‎ eh ect EG الإتغا‎ Le اشأن العموم وحقوفهم. أئا‎ 

SCH‏ محل es‏ الخير A‏ وقد أفسدتهما زمرة 
يجد التعارض بين الأخلاق والحياة أصله في الفرق Sch‏ 
qe‏ نط الأخلاق الشبية Ant‏ ووجهة نظر الإتيقا ah‏ 
ge‏ بإكرامها. 
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القسم الثاني 
الحدود الممكنة للاتيقا y‏ الجذري 
وتساوقهما الفلسفي 


الفصل zl‏ 
في de‏ الاتيقي واتيقاء 


"أن تمتك أحاسيس دقيقة EN Vois‏ أن 2,5 e‏ 
على أشهى وأجود ما ينك wel‏ على أله طفابه 
bléie zeen‏ 
أن نمشي في الحياة es‏ قرير العين» Al‏ 
e AA e‏ كما لو كنت wl Les‏ مقعم 
e‏ برغبة البحار والمرالم التي لم كدف بَغدُ وبالرجال 
والآلهة المجهولة”"" 


تقديم 


لماذا يكون القول في حد الإتيقي والإنيقا في هذا القسم الثاني لا في 
القسم الأؤل؟ DN‏ البحث في تعريف المائل RUN‏ على الشاكلة 
الكلاسيكية القائمة على تعريف الماهيات di‏ وروح النص GSM‏ 
aen‏ فما يمى إل ES‏ التقدي في: مَنْ يقتدر على تعاطي الأمور؟ بل 
ZA‏ يتعاطى مع الموضوعات لملبها على غير وجه Ze‏ واقدار؟ ون 
بنعاطاها E‏ عن اقتدار؟ ومن يتعاطاها تيا لذلك» للتوكيد والإثبات؟ وبناء 
rale‏ لا يكون تخر EN‏ في اة Ach‏ والتعريف عمومًا Jet AL‏ 


ضرورة متهجئة؛ UN‏ سبق الأظر 
NY Bel Le Sa‏ هتا في حا en‏ 
وليس الإتيقا؟ أليس المفترض؛ ًا 


3 
في الياب الكابق هو محاور 
lech lie‏ عن الات 


AAA‏ بعينه. فلا تقال الأخلاق الججديدة 
پا هي dude dude Ae Se‏ 


القول في الإتيقا هو وضوح صورة الإنسان الإتيقي من جهة ما pt be‏ 
اقيم ومبادئ إتفئة للفمل الإتيقي. Us‏ كان BU A‏ عند نيتشه A9‏ 
بحتكم إلى ذاته ët Gage‏ خف لذاته AE‏ إلى قن 
KE)‏ 

ففي ek‏ بالمستوى AN‏ من الاحتكام إلى wl‏ يقول نيتشه: 
نتأئل في ME‏ نحن کڻ يجدر بنا أن تترجمنا الحجارة والنباتات لكي يكون. 
GE‏ أن نره أنفستا عندما نذهب في هذه الأروقة والحدائق**. ونيا لذلك» 
فإ ما يتور علبه الإتبقي ومن وراء ذلك سوال “من AE‏ ليس Lab‏ 
Die‏ من شخوص db ien‏ هو شخص لا عهد لنظام الفكر القلفي بد 
وإلا ما كان ليرى في فاته المتفلفة أملية توجب على الجوامد من الحجارة 
والاحياه من النبات أن تترجمه. dien‏ “لا uch‏ سال Die‏ شخوضًاء وما 
قوی “ads‏ 

أنا في ما يتمق بالمستوى الثاني من إحداث الفرق القيمي» D‏ عفن 
بعض RE‏ الحياة والوجود هو ما يدفع الإتيقي إلى إقامة فرقه معهم. واذا 

نيتشه يصف الإتبقي بالنظافة» فلن قذارة وجود اللاإتيني det‏ قد 


O) Gls Dune, Ge ci, pe Pa Mon ET 
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انت بالوجود والحياة والإنسان إلى Le‏ أوجب على نيتشه الحديث عن 
نظافة الإتيقي. وقي هذا الباق يقول: “ما يفصل بين إنسانين bas‏ ينها الهرّة 
الأكدر Be‏ هو فهم مختلف للنظافة» ردرجة مختلفة فيه" فمسألة Gén‏ 
ركن أساسي من أركات الإتبقا ومن مراصفات الإتيقي. AS‏ يرجه افد 
الجثري إدانة للتكرصين من الناس وفلاسفة خلقنة الحيلة يخيرهم وشّهم. 
وبإيجازء النظافة قي A‏ مماتيها da AE‏ عن معناها 
المادي Le‏ هي أثر JE‏ اليدن من أثربة الأرض. فما الور الممكنة Lib‏ 
ei‏ اث الإتيقئة في فلسفة القيم ai‏ 


أولًا: صورة الإتيغي-الّاقد في الشّخص الفلسفي لنيتشه 
قد بخ الفيلوف» عاد أكثر من صورة فلسفئة تخطه بار إلى غير 
من الفلاسفة. H‏ الأمر يتمئل في عسر حمل صورة بعينها على Al‏ 
GX‏ هذا أسامًا إلى echt A‏ لانسفي äech‏ الكلاسيكي zech‏ 
DR wé‏ تصلينه في تاريخ القلسفة على وجه صورة بعبنها فد يتان 
وطيمة US AN SU HN SE‏ فكي . إل أ ذلك لاا 


ولكن ليس كغبره من ناد التقكر الفلسفي من جهة جرأة الكلمة والمقدرة على 
الإمساك بأصل موضوع daf‏ وعلى غير ما كان عليه من D‏ في ما 
عضى. وهو إتيقي من جهة H‏ “ألواحه Seil‏ في مجال القيم عموقاء 
والأخلائية منها خصوصّاء على درجة من الؤفعة والثاأب بحسن الأدب. ومن 


BEEN Sas (0‏ 
ترجمة يزلا فالور vie:‏ مراجعة موسى ene Sen‏ دلر ADR‏ مراد AN ae‏ 
المزؤكسة الوطية للاتصال وار والأشهار» 2003( ترد 37 Bb‏ 

)8( ولفلك "كال نينت یفخ Se A‏ کار کن نیم إلا عد من Eee‏ 
للا ذكريا؛ ne‏ ساسلة لكر الفربي» ل 2 DN deel‏ 

)8( هنا على شرا أل العنصر الأقدي عر die‏ الزئيس لجميع أشكال Sech SN‏ 
في تاربخ الفلسقة؛ على ارم من اتخاذ هذا اهتمسر E‏ في FA‏ 
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ن لستشكال الإتيقا وسال التّقد الجذرء 
۽ er MER‏ چ 
والتّقد قي شخصيّة تبتشه القلس تيت 


aie‏ - على كل مَنْ استهدفه من منتجي القيم البشريّة - الُوصيف الذي 
يتناسب ومقام أفكاره ولغه ea‏ كما أن ما يجعل منه إتيئاء في الأساس» 
هو حكنته ZE‏ في رد معظم الأفكار المتهافتة إلى الأصل الأخلاقي 
المرَضيٌ نفسه. نَم إا نراه “تلع أقنعة الفلاسفة الذين سبقوه ويقدّمهم على 
لهم قوم يرهم أعراف El‏ غير Wer‏ وينزع أفنعة أرباب M‏ ويزعم 
لهم مهزوزون. أا آرباب الأخلاق فيعطيهم Es‏ أناس يحرّكهم QUE‏ 

فما رجوه الورة الفلسفية الإثيقية التي خض بها Tech wii‏ وما 
العلامات BAR‏ الثالة على تنه بأنفاس الإنيقا الثافدة؟ وكيف نرى في 
جذل SL Wiel ze‏ بخصوصية del‏ الفلفة؟ cl‏ كيف Sa‏ 
Déi‏ عن العمل بروح الحقد Sy‏ 

- في ما تعن برؤيته الفلسفية فذات سأل: det‏ أعرف أشياء أكثر من 
غبري؟ وعلى المموم ما الذي يجعلني على هذا القدر من الذّكاء؟ GA‏ لم أفكر 
ابت" في مسائل لا des‏ هذا الاسم: لم أبئد تفي AM es‏ 
الدينية Sich‏ على سبيل المثال لا أعرفها عن تجربة"*. فالحكم الذي 


äerd D 6)‏ (دمشق: منشورفت وزارة فة والإرشاد لوبي 
et‏ 

DEC) 

Eet‏ على هذا القدر من الذكاء"؛ في: يدرك نينشه: هذا هو الإنسان؛ ترجعة 
علي مصباج (كولوني: منشورات الجمل» 03003 ققرة 3 می 37 


182 


DS لأ‎ ge من الآمثلة‎ A على ذاته التفاسقة هر المهارة‎ ds 
قما الذي يعرف‎ bt Des A القلسفي ومخارجه‎ EE مداخل‎ 
وحدة کي‎ à pee EN أكثر من غيرء نطلا من حكمه على‎ 
امور بالأمور. هو ذا‎ GA وديمومتهما على قاعدة الحضور‎ d 
ولم‎ ee زيعشه القبلسوف: "نحن من يفكر ومن يشعرء نحن في الحتيقة من‎ 
هذا العام الأبدي النمر من القوي‎ Re يتوف عن فمل ما لم بكن موجرةا‎ 
والألوان والأوزان والمنظورات والمراتب وسسخطف أنواع اللأكيد وا‎ 
ed ألا بوحي لنا هذا فلفها بأوزان الانضباط الآدبي في تجربة الأذكير‎ 
Re الاتجاهات؟ اليس هذا الاتضباط هر الإتيقا‎ 


- إل سريان NAN‏ في تقكيره جعله بخص ذاته, ربعا هر der‏ 
نفس" وان" و فزيرلوجي” E echt‏ مرهفة تجاه D‏ الذكر 
والقيمة والذّات والتوئجه في القكير والتمؤس zéi Aë‏ حكم SA‏ 
على نفسه عيبا لتزكيته se‏ أ أله قضيلة من فضائل الكشف AA‏ تبكا 
التعؤده مراس التقد- الذّاتي؟ Aide‏ "متيازي هر الحساسية الفصوى التي 
Gal‏ تجاه كل أعراض الغرائز السليمة. cl‏ خال من كل ظواهر المرض» 
وحتى في أوقات اعتلالي Be den Desch‏ سیحاول ی کان آن 
بنش لدی hl AG‏ كما لن يعثر المرء لدي في A‏ فثرة من PE‏ 
شين من هيئات الغرور أو الانتفاخ الحماسيّ. إل اتفخيم الذي AU‏ على 
Sail‏ لا Aen wen‏ إلى di‏ قهل تكرن الحساسية هنا SÉ‏ 
Sit‏ في كيانه الفكري؟ ألا LÉ‏ هذه الحامية في مقدرته على نكثيف 
TT SE‏ لقد كان في ونع الفكير لديه الإمساك بالفكرة من دون تسطيحها 


» الع لجل DEES‏ 
us D)‏ “يع أنا على هنا القدر من الذكاءت قفر 19 ص 13 
) نشهد صورة الفكرف duel‏ مناظر من قيل RAS‏ أر ر جرج أو الحدوس الملهمة» Lë‏ 
eler‏ والآلام he‏ وتكون صينة التمير نري عنها لدى نبت علامة على اعتصار Ji‏ 
EE‏ 

eege a Feet 
"fren Heu Alben (esd), Mure Seen Vë EM), le kr de poche, vie gie 46 M 
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À‏ نجريدهاء بقدر ما كان bee‏ وبذلك تتضاعف LÉ‏ فلا تضعف ولا 
تضمر بقدر ما تفصح يمتهى dech‏ اللفدبة عن ذاتها ومنظوراتها. وهذا ما وين 
كيف SA as Can‏ كبيرة أو حساسية وجداتية Gier‏ فأحاسيسه؛ بما 
ني ذلك الأكثر de‏ قادرة على إطظهار اروف الأكثر UE‏ وحكفاء را 
ما الشؤال النلسفي الذي يسله الأ الأب على ذاته هو كيف أكون؟ بل 
القلفبة حنى أقرى على SN‏ القدي؟ 
هذا الذي A‏ تمه من اساب التفلسف والافتدار Ae‏ 
روري des E‏ بروح Bel Zä‏ وجسورق أن 
. ومن E‏ نکون ق ابتهاج المعرفة Ah‏ 
A8‏ عن 


pe Qt a mie me TEE SES, 
Éd ie (mi بت‎ Pt ee or AiR 
ee e re 7 Don En PE 
م‎ er 
Ge Cle à Mae Ma («ve a Por Ph ou Cu 
DS LL سا‎ Da TO ae à me à Ma Ame 
nu a tar eer 
bech PDKe OI 
مال‎ AG, Cha مه‎ M0 de Me E elt یلا مرجع‎ = 
177 كلرسوشكي ولو لعفا نه فيص‎ 
O) un ag Le Sata gen OA an ares ده‎ rent 
Ki 2 
AR ee الماع توج نظام‎ og ومع لل هذه الأررف تم‎ 
ا‎ 
EE العم‎ (D 
هذا مضع‎ Je BG الماد‎ GE 
EE 
ee 
Ser 
Keren 


184 


مي التي تددج في مدارها MEN Br A‏ وهو مقاد قول ينه 


مجال المعرقة» ونعلن الحرب كرمي للفكرة وتاتجها“". Lé‏ القضيلة 
SE aech‏ ومطارحاته تي كانت تتجزها ad‏ يتنه pe‏ 


Eh‏ مفكرين من نوع تيتشه بقدّموت لأكة من الفائد ما لا يقم 
لها ألوف الفلاسقة والعلماء dde‏ قرن من DR‏ 

- برى نعده فلن من ازوم بسكن أن توئن ايض تاقد مهابة صررتها 
في AN le‏ ومن E‏ في تاريخعة فارخ الأفكار Ben‏ - بالتاكيد = 
بصور HN‏ والمناظر BA‏ التي تمت في الأمن المنصرم. ويناء عليه 
Au‏ سلامة الوق اليل تجد موطنها cl‏ من القبم SCH‏ في اللحؤر من 
الأفمال الأخلاقويّة المرضية القائمة على روح الانتقام والحفد. Ate‏ 
في المقابل "يجب Sa‏ التخلّي عن الحقد [...) ليشكُل الاحتفار ch‏ 
mA‏ وامتيازناء وفتناء ورما فضيلتتاء نحن أحدث المعاصرين!"" فهل من 

المشروع À Ex‏ الفبلوف تف بالحكم We‏ إيجا؟ أيكرن ذلك 
عر و ريما تكون الإجابة في قوله: VW‏ 
نحن؛ قن لا حوف لديناء نحن أسمى العقول في هذا NS AN‏ 

ah NL التي نراهن عليها‎ Se EI الفلسنية‎ tel 
التينشوي؟ يعرب الفيلسوف الإنيقي عن عزمه التموقع في تاريخ الفلسفة موقم‎ 


WEIEN 

کارل شيار 0 3 eg‏ سامل مام اکر المي 
Am‏ 

tbat geit 

Lan 
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lt يسترجب الأمر‎ ES SE teen 
الإنسان من الضغينة: ذلك هو جر العبور إلى أرقى الآمال في تظري وقوس‎ 
يفضي هذا من الفيلموف‎ E a تزح الذي بطلع بعد عواصف‎ 
ترج نه بسي إلى يضاء الأسياد لبلاء: أي أرستقراطية القكر.‎ 


الإبقي (اوفي الإنسان اليل 
Bi‏ كان لا بل Eu‏ الفلسفة من الإفرار Bech‏ بين 

ue‏ الأفكار البشريةء H‏ المتقلسف المتحلي بالإتيقا يكون في 
نظر نيه من طيئة النبلامء وله det‏ حاسم إلى الأخلاق Li ١‏ 
AA AAL‏ لهذه الطبة البشريّة؟ وكيف يحتاج هذا الحدّ إلى صورة 
ذوي الرس الرضيعة فقرز نات ونوكيد أهليته Les‏ لذلك» بالاشاب إلى 


في 


KEN) 
عين-‎ Bes الثبيل؟ علبه أن‎ Ze واجاب عنه قائلا:‎ AN بعط نيتشه‎ 

فاته من دون le‏ عليه أن يبحث من دون zl‏ عن وضعئات جما 
يسناج إلى تقاليد» عليه أن بترك الشمادة للعدد SN‏ 8 أريد أن أفول الشعادة 
باعتبارها سلتا wel‏ فضيلة؛ ët‏ [...] عليه أن يحث غريزيًا dl‏ عن 
المؤوليات الوزر. عليه آن يبحث غريزيًا عن أعداء من كل مكان» حتى لو 
من عين-ذاته. عليه أن بتعارض والعدد الكبيره لبس بأقوال؛ LL‏ بأفعال“*. 


AS) زرادشت: كناب لللجميع ولغير أحده ترجمة علي مصباح‎ a 
.194 ص‎ SR من‎ AA الكتاب‎ )2607 na ت‎ 

QD‏ نیش مالیل 

sa (D 
233 Mach, La Pl de putnam, irre qi, EE 0 
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من دم اليلاء***'. فما العلامات الأديئة والفكرية واققسية A‏ على الاتتاب 
إلى البلاء من بني الإنسان؟ وكيف يكون الیل سيد فاته 

- نتمكل أهم العلامات الفارفة في شخصية الفيلسوف من جهة كونه ES‏ 
إتبتياء لا Ae‏ عليه من صقات نبلء في الخصائص الثالية: 


رعا يشرعته CERF‏ 


ند خصيصة أولى متأء افيه وهي من تحصيل جماع التشعادات والآلام. 
والأقدار التي اختبرت بها الحياةً SM‏ تتمثّل هذه الخصيعة في ما احتوت 
مامية الف Da‏ الفكري عليه لدى القيلسوف من عمق ألم هو de‏ 
Se‏ ومن E‏ يرى نيتشه كيف ”يجعل الألمُ العميق المرة PS‏ لكن. 
ألا بطالمنا الاس كلهم 2 ومن حین إلى pe el‏ يحانون El‏ وتددُهم 
الأقبار إلى آلام؟ 


إذا كانت echt‏ البشريّة تتحكس من المشاعر شنى صنوفهاء وإذا كانت 
ees‏ الأخلاق قد يشت "نكرصية" إنسان Sato‏ فيعني ذلك أن 
well‏ بالفرادة يكاد يكون منعدمًا لدى أغلية الاس؛ ذلك أن روح ea‏ 
رحشر القطيع رؤوسهم في سراديب الجماعة ومغاورهاء بقضيان بهم في Welt‏ 
إلى تتميط صورة للإنسان الاجنماعي بشكلٍ ما عاد معه ممكئا أي شعور Et‏ 
fils‏ مثلما كان شعور زرادشت ae‏ الفلفيٌ. ويهذا الاعتبار كانت 
ادر وعدم الوعي der‏ هما ما يمنح اليل حتى الآن VS‏ لذاء يعبر 


GO‏ عبد الإحمن بدري. نيتشه GR LL nt Eé Lee‏ ط 5 wat‏ ركالة 
المطيرعات, 1970). مي 27. ite‏ لقال في مها AT BAD‏ وفد قال 
el‏ اليزليث: ef‏ أن يكير ما cts‏ لهم أهولؤهم HE‏ قل نیت تا 
ru A‏ أورده يدوي في ص 38 
pes AN)‏ فقرة ۰270 مس Zei‏ 
اع poeme po cop a‏ بون en momie Us‏ موادت Pakê cad, "la‏ 300 
ايه PA be a mn hr Mae Go Pr‏ 
909 ما ut Pre on pe de on LC‏ د to HE POS Hen‏ 
Zeenen ans à ane PE be E‏ 
ae Men eu vus sa) Com M abat e e‏ 
of DEE‏ 
à je IV ASH eh pass) (7)‏ 55 مي 69. 
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EE‏ نظير له أنه Fe‏ يبعض القضائل 


anses 


لکن 
ولیس اسا بعينه من عطاتها ما لا 
تملك أمتن أسباب الفرز بين الأمرر A‏ ال 
والقهم القبيحة. تيد بحكمنه وبصيرته الافذة معاملة ذاته والآخرين على 
السو الأب إتبفكا وفكراء EN‏ “الإنان eh‏ يسعف أيضًا الباتى؛ لكن 
نادزا ما يكون ذلك بداقع ae e‏ بالأحرى؛ باندقاع pe‏ من فيض 
Ach‏ ويكرم OUI‏ الببل في نفه القادر وذا القدرة على نقه؛ والعارف 
كيف يتكلم وكيف يصمتء والصّارم على تفه والقاسي علبها dress‏ کل 
ماهو صارم Ps‏ قفيم تل قيمة القسوة؟ 

إن Li‏ شي؛ مغاير تماقا للعف» تتفل rl Les‏ التي يكلها' 
الفاسي إزاء موضوعه المستهدف En ech‏ الفرز بين الحسن Zelt‏ 
ne‏ للحكم الإتيفي على الأفعال البشرية. تتعكن فيمة القسرة الفلسفية Es‏ 
والأديئة في ما ينمه متها موضوعها حين تقؤيه des‏ وتكرمه. وبمعنى ST‏ 
لها تفعل ذلك على غير تقليد تخنيث المشاعره وبذلك يدت نيتشه كنا بين 
أهل الحق والصدئية الأدية؛ وأهل الباطل والمكر الأخلاقي””. ويقول في هذا 


Un‏ مولا عي لكاب 
60 نيش AU‏ 
(31) السالة على العموم tete‏ التاس. وقي ملا الصدده نستخدم كاده فرق يال 
ين EP‏ روان وما يئ NE‏ رواد من حدود قيمية فاصلة. متهم الفزق ين AA‏ 
ul‏ والعائي ht‏ ومر فصل سمهرد لدى معطم النلاسقة Eu‏ ودرا QE‏ على SNJ‏ 


القام: “نحن الحقائيون؛ - حكذا سكى اثبلاء el‏ ايونا القديم. ومن 
البديهي التسمبات القيميّة RES‏ في كل es‏ على البشر SE‏ 
وقي ما بعد» وعلى سبيل الاضتفاق» على الأفعال. لذا يوتكب مؤرّخر الأعلاق 
خولاً جسيعًا حين يتطلقون من أستلة مثل هذه: BU‏ مدع الفعل Arrgt‏ 
اکن ما مأنى الثبل؟ وعن أي تعين أخلاقيّ ون 
الإنسان وإيتاء الفعل على نحو ما يبغي تتبيت المرء fl‏ الإنساني» ام من 
اتباع أهواء المرضي والمعطيين من اللاس؟ 

بقوم نيتشه Le‏ جملة من منابع الفبض e‏ والأدبي والفكري في 
رؤية الأشياء والشمع بمنتهى الحصافة إلى إيقاعهاء وأصواتهاء وتبرات لغنها. 
رفي هذا السياق نجده بتساءل. ثم بردف الإجابة بالقول: ”ما الذي يمنح Lt‏ 
ِل ليس بالطبع القيام بالتُضحيات: فأعتى الفاسقين تدم على ذلك LA‏ كما 
À‏ ليس بالطبع في الخضوع لهوى» E‏ أهواء ja‏ كما آله ليس في صنع 
شيء ما للآخرين من دون EH‏ ريما كانت عاقبة الفعل SU‏ أفوى ما 
تكون عند Dr Al‏ ما الذي يشكل مصدرًا Hs Bet Bai‏ 
A‏ ومن اللبيل كما Sech els‏ الجذلى؟ يرى Hai‏ "ما بمنح انبل 
لکاتن؛ هو أن الهوى الذي يعتمل فيه متم درن أن يدري هو E‏ من تمزه 
A‏ استعمال معيار نادر وفريد: ضرب من الجنون في الور بحرارة أشياء تبقي 
باردة لكل Avec‏ الحدس بقيم لم يتتكر لها بعد ميزان؟ إأه nf‏ التي 
E‏ على مذبح WA d nien‏ دون طموح إلى التكريم! إله التواضع 
الذي يفيض فيخني AN, Je‏ 


de‏ سقراط وظطوكون vd Ad‏ وما من Lo‏ “نكرة الأنكار* BU‏ ومستطاعها في 
تأصيل فرق القيم المعمول بها لدى العامي وصاحب القكر re‏ وذلك بالكتاب لايع من BAS‏ 
eeh À‏ ضمن: أنلاطون» المسماورات dech LAN‏ الأول: الجمهورية؛ ترجمة شرفي 
RENNES‏ 61984 ص 320-21۶ 

Digg Kai 
EE E EE 

een 00 
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وإذا كانت هذه المواصفات التي RE‏ العلامة القارقة على تبل ch‏ 
كَمَنْ ذا الذي يقوى على إبداعها Toi‏ الذي يقتدر على اشتراعها 
بتشريع خاص به؟ إنه المتود الذي لا يكاحي غيره من الآخرين wël‏ 
على ما أناء من أفعال. وما تحلّى به من سلوكيات في أثناء مواجهة صروف 
He?‏ 
HE -‏ هو الذي يقوى على راس سياد Je‏ والعمل بترجيهانها 
التي هي صنعتها من دون d'AS‏ محاكاة للآخرين. وبإيجاز» هو من 
كائن معلول لناته وغير معلول 
لبر ی EN‏ لجس كيل من انکر يصب تند چ ا 
EC‏ رين 
عو من يضفي ألا Le el‏ على الأشباء: À‏ خالق GA‏ فما عسي 
أن بكون خالق القيم هذا؟ Bee‏ قضائل TA‏ 
ينحو عمل الإتيقا Aë‏ وجهة العمل على تأمين التفريد (اللفعيل- 
التوكيد-التوة )» أي تحدبد الات لحدود ذاتها دوتما احنياج إلى غيرها من 
رهط العوام. DD H‏ اليل هو Geh dech‏ بذات كيانه sait‏ ونا 
اقندر عليه من sde‏ وهدم ts‏ برى یتش أل الأنموة ن 
حي Sas‏ 


بما أله مقؤر au‏ قبي لا يحناج إلى موافقة على ما ae‏ تلك 
Set‏ اليلة التي لا يرقى d'al‏ على echte‏ المقدرة 
على التأسيس الد ٠‏ والعطاء الفكري؛ وهب الآخرين ما اقتدرت عليه SA‏ 
ابنغاة لتبيت عظمة قدرتها وفرادتها هو من عمل من يقوى على LÉ‏ سام 
Ps ai‏ في ما وراء رضاء الآخرين أو جحودهم ونكرانهم. 


05 نيشم ما فليا 22 
mt‏ لان ی 161 

gi un 
Ee 
ee LES هذا اقرع الذي‎ A ur من نسب الأشراف:‎ re “نم‎ 
النسان الذي يترد ما قوق الئان‎ EN 


E Ach‏ هو ملهم اللات قوفهاء وأقكارهاء ورضوانها الأديي 
تجاء ذاتها. ومكرمة الخلى القيعي لديه هي مكرمة تخي أخلاق الخير ر 
ومقالبتها. À‏ مَنْ “بكرم كل ما يدركه في قاته. et‏ كهذ, تمجيد للذات. 
A‏ الشُعور بالامتلا بقدرة A ai‏ غبطة Za‏ 
الأقصى» والوعي بغنى hëls en e‏ 
A DN‏ لا يدرج معطات A EN‏ والزبح والخسارة echt‏ 
والكب قي اعتبارات أقعاله» قلا en‏ القاعل الإتيقي إلا قيم ذاته. وهو بني 
إقليم فلسفي ail gie‏ السيكولوجية الهادفة إلى DA‏ 


ho‏ إن الفعل لا Ca‏ قريانًا للمتعالي من الرهانات. وبفدر ما لا 
ينفعل zl es‏ من خشاش أرض di Bil‏ يتسامى usb‏ لاله من 
ch ae)‏ رالأنكار المتحثر بذاته. ثم عند في اراي ا 
التقريم الحقيقي الذي يطرد الحسابات الوضعية هو من صنم الف اليل 


يطلب به delt RO‏ لشجاعة LOG‏ ولكن» إذا مل هذا اليل" 
إنسانًا مقتدرًا على الوهب والمطاء ابتغاء عافية الات dé Sen‏ يعني 
ذلك أنه ذو نفس شسيحة لا تهب الناس ما يحتاجون إليه من Se‏ للحياة 
ونفع لها؟ ألم يكن زرادشت عازقاء رغم تفؤده» على خدمة التاريخ ëch‏ 
اللبشربة"“ وتعليم أبنائها كم Or‏ الجديدة” ومتهى أغراضها BV‏ 
D)‏ 


ne Bt Le baie de Fit Mn, el ce keet 
Ee 


SERA er 1 

DI‏ جالامبول رفير A‏ القيمه ترجمة A te‏ زدني Eh‏ ليمروث؟ عويناث لللشر 
رالاعا 201 م 0 

2417 توه یتر سالونردايك Ale‏ إلى مقهوم JA‏ عند نيتشه. A‏ بيثر سلرتردايك» PT‏ 
ed‏ لر الجمل؛ 42083 مى REA‏ 
SEENEN‏ 


151 


نال الانيقا وصخب العامة 


زرادشت والمشهد التراجبدي 
EEN‏ زوادشت بستاهة الإا في حظيرة الجلية العامية. 
3 «مندما دل زرادشت ثول مدينة واقمة على طرف ch‏ 


وهذه عي صورتها: S ees‏ 
وجد شا LS‏ هناك في ساحة الشوق. وكان قد أعلن بينهم عن قدوم 


hl في‎ a ذلك‎ ts وهكذا تكلم زرادضت‎ ZA ée 
الإنيقي من كلمة زوادشت؟ وكيف مبتموقع‎ Beggen 
الجذري؟ وما العتصر التراجيدي في مشهد‎ ée في صسبم العمل‎ at 
eer el Se تمليم زرادشت‎ 

- ئل تطلعات زرادشت d'St‏ ومن جهة منتهى غرضه SAM‏ 
في محاولة قلقلة اقيم الكائدق حتى بقلت الإنسان منهاء Mt‏ 
ele‏ للكائن من وضعبات الوجود الأخلاقوي» وهو ما عثر عنه بقوله: لي 
deg‏ الأملى Gemen‏ الإنسان شيء لا بد من تجاوزه. فما الذي 
عاتم كي ps‏ 

استندت الدّعوة RD‏ في دفعها بالناس ec?‏ تبادل المواقع؛ إلى أ 
الكاقات Si‏ كلها ld‏ ما عدا الكائن البشري الذي أدركه وهن البطه 
والعطالة واللافمل. علارة على ذلك إن كل الكائنات ظلّت حتى الشاعة تبدم 


DEE 
قرم وشا مرا‎ ege في ليست‎ )44( 
ir Me et den 


amsn 
Less etc 
de 0 near ge Es (6 
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أشياء قو ee‏ آنريدون أن تكونوا حركة الجزر في هذا لفق العظيم 
Aë‏ العودة إلى مترلة الحيوات على مجاوزة الإنسان»*". 

- بمكن الإتيقا أن LÉ‏ صورة نقد جذري لانسطاط قيم الاننان- 
Sech‏ وآرائه. Us‏ تن لزرادت A‏ الاس على غير تتاسب والضراط 
الشري Abee e‏ فكري واد زاد من مفعه يقد إلى الثرجة 
ag‏ من الحرج» حيث ذكر مستمعيه بترقي الحيرانات ونجاوزها لما هي 
علبه. dé‏ في هذا المقام: “ما القرد بالتسبة إلى الإتان؟ أضحركة آر 
موضوع نجل الیم كذ يجب أن يكون الإنسان بالتبة إلى الإنان الأعلى. 
أضحوكة أو موضوع خجل أليم. لفد سلكتم الطريق الطويلة من الو إلى 
الإنسان» لكتكم ما زلتم تحعلون الكثبر من الدودة في داخلكم. 
ناث بوم وإلى الآن ما يزال الانسان أكثر قردية من Ami gl‏ إلا ل 
زرادشت لم يكن على علم با مستمعيه كاتوا على استعداا سبق الحضور 
Eole qu‏ صاخبة سبقدمها بهلوان. رفي المقابل؛ كان الحضور 
ce‏ وهنا یکمن المشهد التراجيدي» A‏ بصدد الاستماع إلى البهلواني 
والاستمتاع Le‏ بقدّم. 

echt dl‏ الفكرية للمشهد فيسوقها نينشه في المقطع التالي: “لكا فر 
زرادنت من هذا الكلام صرخ واحد من الشعب: OS‏ كلامًا عن هلا 
البهلواني» ودعونا الآن da‏ وإذا الشعب كله يضحك el‏ من زرادشت» 
والبهلواني الذي A Zb‏ ذلك الكلام كان فملا ven‏ شرع الآن في Al‏ 
ue‏ فما كان من الفيلوف إلا أن خاعف من أنفاس en Ad‏ 
فمزج معدن A‏ تيع علهم ارقي A Se‏ والحيوانه بل فد 
فعبت Ze‏ اللقد Le‏ التشكيك في تُتتبهم. 


meest? 

gere 

Helen باعاه عقا‎ Er مى 48. ذا کان اولوقي‎ Ee TI 
الآخرين-المشاهوين-المستمعين وجفلهم؟.‎ re 
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fu‏ إل a an‏ هو الذي سحي الزبة شأ Xe‏ الجمهور 
ليك في ذات المنزقة وخشاش الأرض من ابات Wen‏ من الحيران. وهنا 

alé مداء فقول زرادشت: “الأكثر حكمة من بيتكم لا يعدو كونه‎ AN 
لکن عل دعرتكم لآن تصيروا بانات‎ LE لطا ومزیکا من تبات ومن‎ 
اتطرواء يي أعلّمكم السات الأعلى! الإنسان الأعلى كنه الأرض.‎ CES 
ذاه فرق‎ AN الأعلى هو معنى‎ AN فلتعلن إرادتكم: ليكن‎ 
GA بهلوفيا ليتسلَى بالبومي؛ ومن يرج‎ Aen تراجيدي مداره النشاز بين من‎ 
الإنسائي في الإتسان.‎ En أعلى لتتعاظم معه‎ 


2 - موقف إتيقي (زرادشت وضلال الحشد) 


لم يكن زرادشت eg echt‏ تجاه صلف مستمعيه» ولم بقع في be‏ 
ر3 الفمل الارنكاسيء بل تبت على سُؤال الاستزادة من دربته على الثقد 
الجذري. وحتى لو اقترضنا آله فد يحقد ale‏ إن as‏ الإنان AN‏ 
ذاته» متى Cf cute el‏ شأتها أن نحدث وتتطفئ في محض dl‏ وعلی 
er‏ فهي بذلك لا تسم MU‏ فما كان من الفيلسوف الإتيقي على 
فسان زرااشت إلا أن Let‏ عوده» وعزم على ايلاغ الموقف الفلسفي pu‏ 
le dei‏ ساخطة KEEN deeg‏ 
زرادضت بنظر إلى ذلك ni‏ ويتعيجب» ثم تكلم isa‏ الإتسان حبل معقود 

بين الحيوان والإنسان الأعلى - حبل فوق هارية. خطير هر العبور إلى ah‏ 
ch‏ خطير مسلك A de A‏ إلى viet‏ خطير هو AA‏ 
والتوقف er‏ فما العناصر FAR BSD‏ في موقف زرادشت من Bale‏ 
العائة ومتاهة إنيقاء في صخب العائة رضجيجها؟ 


٩3 المرجم شه می‎ ON 
EE ÉD LS ce اند‎ ee رھ لھ ر‎ 0 
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58 EE 

يدوت عن أخلافويات العائة؟ ققد استهدفت 
po‏ الإنسانية الحديثة رداءة الأخلاق. وقي الحين “أثارزرادقت هذا الخ 
الس الذي هر الأخلاق: وتيقا لذلكء تيجب عليه أن بكرن لول من مرف 
به. ولیی قط لاله كانت فديه في ذلك أوسع تجرية وأطول من لي إا 
أن كل التاريخ هو بالفعل دحض el‏ للمزعوم نظام أخلاقي e‏ 
lt,‏ وهو الأهمء أنّ زرادشت هر أصدق من ی مقكر Al‏ 


فنا الذي تصير بار في 


ازرادشت؟ d‏ الضّدق الذي يعترف به ass‏ 


mA 


- يرى الفيلسوف الإنيقي أن en‏ المظمة من الإنبقا Aa ag‏ 
القلسفي لنموذج الإنسان المتموّق هو الغرض الذي تتصؤر به الإنيقا نفسها قيغا 
HS‏ ذلك A‏ نيتشه ليس من فلاسفة الأخلاق الذين يجردون القيم بمقرلات 
ie‏ العقل الأخلائي» Dei‏ بها على الوافع؛ Se‏ مي ليست منه في 
حضيفة الأمر؛ فسن المؤ قد أن “ما هو عظيم في الإنسان إِنّما كونه Wa Hr‏ 
ما يمكن أن يكون جديرًا Lo‏ الإنسان هو كونه مغيرا وصيرورة AB‏ 
Et‏ أولتك الذين لا يعرفرن كيف يعيشون دون أن يكونوا في ذلك منحدرين 


{S2 Ae Det, Dome Geen سويت‎ tome mm 1 Le Cu Mat 
Crau dr :ملظ‎ je Coli À Me 


CE 
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AT]‏ القين تيغبرون إلى Sal‏ الأخرى. د أولتك المحتفرين 
الكباره لاهم أكبر et‏ وهم سهام الوق إلى H eecht SN‏ 
قبقة موقل US AN‏ في التعريف بفاته بعد اذم باقر 
الأخلاق العائة تحو حدوده القصوى. 

HS نيتشه في شخصية‎ LE الكلاسيكية‎ RUN e 
5 في منبته الأخلاقي‎ echt الفلسقية الفاعل المرجرج ليقين الأخرين»‎ 
بقدوم الصاعقة» والقطرة‎ LAN عن هو زرادشت؟ يعلافه بك ي‎ 
النازلة من السحابة: تلك الصاعقة اسمها الإنسان الأعلى*"”. فنا هو‎ Da 
وطن هذا الإنسان؟ ألم يوجد نظيره من بل في التاريخ الفلسفي "۴ وهل من‎ 
البديهي أن الملل كلها لا تهيب بفلاسفتها؟ ألا يمكن مدنا أن تكرن» بدورها.‎ 
من الفكر والآداب؟.‎ LAN UN مدن إتفاء ومنبت قيم‎ 


هكف تكلم زر لمشت EE‏ 


al گنغان حول سای تصور زرادشت‎ LÉ ae mt. 
SA الأولى. تشكيك إلكسيس فيفونتكو في قدرئه على‎ le ان بكون علب الإنسان في‎ 
"ht zi علي الم تلفح من قيضي الطمرورة‎ JO IN Ge 
فلإتجاز على‎ keet فلبس الإنسان مععلى‎ le Be هکفا تكلّم زرلدضث‎ née 


est 
Ce "بن‎ 
[pane à ation Fou Mouche moe pepe med pu be Em Le 
Hane né, 38 De O00 18, ve oi جر‎ HB 


ach 9‏ تعمل في المؤاشفة التي فيعاما الؤارس el‏ فاك بخصوصي قات Ah dus‏ 
keet‏ ما بسطه من تقد في قول: AY‏ المجاوز ليس بعد SV‏ 
gesi‏ هذا AE‏ هو راقع أخر AA‏ قد آن في ساعة انان الأخير QU‏ أن يخا 


Di 
Ah ep mt 


EH 
d بمعنى لل يفشا لار‎ AE الامو فازارتوسرا يفلم تي‎ sd 
EE 


من e Vo LE‏ الذي جعفه ماضيه بليقا وقد A che,‏ رج en Gah‏ 
والؤجل التي لم يمد يؤمن بشيء. لي خمدت فيه الخااتة في eeh‏ ذلك Jh‏ 
الذي يعيش في الحفينة حيا اة على الرغم من D SE‏ ابل الذي لم يمد Ré‏ 

إلى فاته ولم تعد تحدوه الحمانة". فلل صر 74 Läd‏ 


رابعًا: إتيقا المدن المتعاقية 


بعد أن تظرنا في d‏ ما حي معأمها الالو reng‏ 
في إتيقا المدينة بما هي مناخ من | الجليلة والجميلة الي يمكن أن بسي 

بها شعبٌ ما. وقي هذا الياق. Je‏ ا لا م 
الإغريقي SNS‏ مع فرق الرؤية e‏ 
نائاء كيف كان امب الأول A‏ 


على الرغم من كون تيتشه وشالة الفلسقة لغري في عصرم ولم ب 


في ألمانيا ig‏ أودع في عرفاته EEN : AN‏ 
جل لاان وهو ما تحتاج إليه كل فلسفةٍ تعتزم بح تطهير منتها في أرض 
غرسها الخاطة. 

1 - الشّعب الإغريقي إتبقي 


خلا لما هي عليه حال شعوب البوم» لم يكن العب الإغريني يعي 
Dr‏ في الإتيقا mëcht‏ واک الفلفي لبس مجع کتابات او 
خطابات ZA‏ قحبء وإنّما هوه Ji‏ تنشد من جهة اهتمامها 
إلى مقتضيات افكير والقيم والحياة. الذي تشكل مشاغل عصرها وحضارتهاء 
Aer‏ شؤونهما. وبحسب vu‏ هناك “قانون صارم À‏ الفيلسوف إلى 
حضارة أصيلة؛ ولكن كيف يكون ذلك ممكنًا إذا كانت هذه الحضارة غير 


ارد ته في شقرة Acte pate) Le‏ ريع ۱673 هنوا dn‏ فرق 
EE‏ 
BS‏ .وله لم يكبه في كاب بیه. رشا 


Dre 
ا‎ + 
tte 
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موجودة؟ A‏ يكون الفيلوف متكا غير متظر Ve‏ وهر في أحسن 
Ji: Ei ie‏ 
ue A‏ وتيت De‏ نكي في الحياة وأرض els‏ 
EEN‏ 

eelere 


ëch‏ كما beer‏ شخصية الب 


الغيقي» وهو ما اعبر في أكثر من موضع مهار الحكم على Be Bar‏ 
المرب مفكريها أو عدم he‏ وذلك ما عكر عنه بقوله: Zeie DEA"‏ 


ونوع آخر dein‏ وعلى النحو عيته يوجد بين اشرب 
ts‏ عليه الحمل الأنثوي» Sen‏ التشكيل والإنضاج والإكمال ‏ 
الذي يتور عليه الإغريق من طراز 
AA‏ ومن أين لهم بفضيلة صون حرمة التفكير والاعتراف بفضيلة Ft‏ 
ds‏ كيف يمكس ذلك نقديرًا متساوتا للإنسان والفكر؟. 

- على الؤغم من اندهاش نيتشه من اقتدارات الإغريق in‏ فإنّه لم 
بقع في خطأ التعطب لحضارتهم؛ أو ل run‏ كما قیل» وما کان مشلا 
وباندهاش فلسفي مزكّد إلى خصرصية هذه الطيمة Sech‏ التي أنجبت 
حكماء يدين لهم تاريخ الفلفة اللاحق بفضائل الفكر والآداب. وإذا كانت 
شعوب عدّة تستهين سيب أو لآخرء بالفكر الفلسفي؛ E‏ نينشه يرى “في 


69 فریدریك 


DEE 

DEE 
(60) Seet ege, Lars er de ie: Élique er aigue der ege. Ser با لمانا‎ 
i د‎ N 10 


بش ما وراء خير وال الفصل الاس فظرة 1248 


eng CN‏ يتنه قوم رارطانه. ني 
DÉI‏ 
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e الحضارة الاغريقئة هي رحدها القادرة على أن تمتح القلسفة‎ AE 
عام شرعيتهاه ذلك آله الوحيدة التي تعرف وتقدر أن ترهن لملذا وكيف لآ‎ 
وصل صدققه ويظهر بلا ميالاة تارة هنا وثارة‎ dëi يكون الفيلوف‎ 
مباك"**. ولا يخفى على نيتشه مناخ اقديبر الشياسي الذي هو حكمة الإغريق‎ 
Zen في تصريف شؤوتهب وحتى في التجاسر على شعوب أخرى اعتيروها‎ 
“لم يكن بوسع مؤلف ميلاد التراجيديا نبان آله في المدينة الإغريقية‎ A 
الأكثر‎ AN اللمط‎ dot gb قد‎ Bach الإمبراطوريات‎ Les 
كان الإنان أرفع» كانت الفلسقة في مأمن من أذى‎ LS رفمة*". وبناء عليه‎ 
ما اتتمن عليه الفكير هو‎ pal ls Ae) والأشرار وأخلاقوياتهم‎ Acht 
e des إجلاله‎ 


- أن الإغربق حرمة EN‏ وآمنرا باقتداراته على الناء والتشييد الأطري 
لصروح الفكير السختلفة. والح "أن الإغريق النين استطاع طاليس وسعلهم 
أن يسترعي det‏ بذلك نقيضى للمفكرين الواقعئين؛ فهم لا يؤمنون 
فعا إلا بحقيقة الإنسان والآئهة. ولم تكن الييعة في نظرهم سوى لياس تر 
رتهريج Jo‏ لهذا الإنسان-الإله*"*. فما الأساس الذي D‏ عافية SAN‏ 

قد بر ذلك إلى ماهية الول بوصفها 226 على تنزبل أرستقراطلئة الذكر 
الفلسفي والفكر الشياسي متزلتهما التي تليق بها؛ فالإغريق آمنوا بمراتيّة الاس 
gent‏ وعلى هذا الأساس» كان تموقع المواطنين الاجتماعي والفكري 
والسياسي. ls‏ سبب ذلك» فهو أن Air‏ الإغريفكة كانت أرستقراطية 
بماهينها: يعني دولة يكون فيها الأفضل هو الأكثر 8 الذي في نظره يجب أن 
يكون الأقدر هو الأفضل. يدرك نيتشه» هناء إتيغا سياسية ترة الاعتبار إلى 
المرلتبية tas VE‏ 


DEE) 
D Ju Lane Gre rte Amd Ca, ene 31. 

.48 نه ص‎ pates (60 
CES 
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- ما ياقت الاتياء الفلسفي حو ما قد يحظى به الفكر من تقدير في مل 
من المال EN‏ وبخلاف عصر Bo Sech‏ الذي 
جوامد الأذكار تات المنشأ الأخلاقوي. قن ما بتي J de‏ 
des‏ عو حظمة الإثنان. حم "ققد كان الإتان يشكل حسيهم حقيقة 
à‏ وجوهرهاء ولم تكن بقئة الأشياء سوى مظهر cl die‏ 
at‏ م إن ما ابتدعته خيلاء الإغريق من EE‏ كان شرطًا م 
لازا لعانية العقل؛ Le,‏ للارواح الحرّة والمفكرة: كي لا تتحسر A‏ 
انكبر eh‏ لديهم. لقد كان الإغريق في أرقع حوار مع الألهة ومزاياها على 
و ا awe wi‏ 
المعاصرة) من EN‏ مبنافيزيقا وخيالات وأوهام؛ إذ كان الأغريقي يصنع من 


كل هذا حلية الحياة وإتيقا SN‏ 
ذلك ما بمكس fr H‏ الميثولوجية كانت خوالد لاأخلاقية Wich‏ 


وسنداته الموسوعة قد بلغت درجةٌ من Sech‏ الني لا تنك من بعدها روابط 
السب بين المدينة والفكير. وبا لذلك» بين الحياة والفكره وفي النهاية؛ بين 
الإنسان الأرستفراطي ونرفي de‏ التاريخ البشري. 

EE ec Ai‏ الاعتراف الإتيقي بفضل الإغريق على الفكر 
Beil‏ على ماض لا رجعة له Us‏ توف للفيلوف الإتيفي-الافد 


El (66)‏ محمد بن عبد لملك echt ap‏ حي ين NS‏ حفر الممارف» 47988 
1 
EE‏ 
SEET‏ 
WEN‏ 
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eg EE 
ومن ميال عقر التامع عشر‎ Eh rai. 

رگا e‏ مرئس إن لم يكن مقیولا على تحر كل [...] بعلم نیش 
à‏ وقد سبق له أن دن ذلك أكثر من مرت آله من المبث الجري وراء حضارة 
قدہمة لم تعد شروط وجودها متاحةٌ منذ A Angel a Al‏ 
الاعتراف في آن باقتدار الإغريق على الاعلاء من شان الفلاسقة» وإكبار مقا 
الحيات Les‏ في یناه ّنه من قصور؟ 


ريما لا يكو من كيل العيب A‏ 23 ذلك تماقا ع تن 


وريما هذا ما جعل من وهو العارف بطبائع الاستبداد الفكري والقهر الياسي 
للرمئ أن يحكم على موقف EN‏ الأخرى ومشاعرها حين ويل مندهش 
أمام الأداء دا go‏ للإغريق: سامةٌ وفلامغة وشعربًا. رفي Lan‏ برى 

شه “أن Ze‏ الشعوب تشعر ech‏ نتاول Rer‏ من الفلاسفة 
Beier‏ بهذا الكل البديع: مجتمع المعلّمين الأول في rh‏ فنا 
الفضائل Aach‏ لأهل الإغربق؟ يعود ذلك إلى "أن هؤلاء الؤجال Aug‏ 
E‏ واحدة وفي el e‏ وهناك ضرورة صارمة تحكم الملا التي 
ربط فكرهم E cp‏ اصطلاح يفى غريا عنهم؛ Di‏ طيقة SOU‏ 
والعلماء لم تكن موجودة في ذلك Penh‏ 


2 - فضيلة الاعتراف الإنيقي ببني الوطن (نيتشه والألمان ن 


راوح الموقف الفلسفي التبنشوي من الأكمان بين D‏ 
الاعتراف بفضيلة ech‏ الكرام من بني الشعب الألمانتي: 


wei 


ge 


O0 ern 
ET EU 
SSES) 


Ven يتل الاعتراف الإتيقي‎ ré اليب الفكري.‎ Sie 


وقع منهم في ëm‏ في نقدهم؟ dëch‏ ما خصوصية هذا 


Va Zeen 
الجذري الذي رح الألمان رج‎ éi 
الثاقدة بدابة بعرفاتها مزايا الفكر الألماني» ومدى‎ E نطائمنا‎ - 

er يقول‎ SL الفكر وأريابه في المدينة‎ AH بناه‎ SE 
(ساظل)‎ A للتّاعرية جامني عن طريق هايتريش هايند‎ AN “المفهوم‎ 
ll عن مثيل لهذه الموسيقى‎ ech عبر مملكات الآلاف من‎ Le اببحث‎ 
ويل تشه أحد المستلهمين الا‎ SN صبرة في‎ bech, 
لحظة جدارته بالهدم. ومن تم‎ LÉ الألماني على نحو يجمل مته‎ et 
ب من كلمة لمتعبير عن اعترافي‎ de عن فترات الاستراحة في‎ dëi "نا‎ 
إلى ذلك الذي وجدت معه راحة ذات عمق ووة لا مثيل لهما على‎ en 
الإطلاق. كان ذلك من دون أدنى شك ما عشته خلال علاقني الحميمة مع‎ 
فما وجه وكيد إتيقا المدينة فضل الآخرين؟ هل من‎ Tat ريتشارد‎ 
لم نكن مقدّرة للذكر ومنتجة‎ SN تربة الأرض‎ H البدبهي‎ 
لأحد أبناء المدبنة.‎ a وطتئين؟ وفي الواقع؛ نكون الشهادة الإتبقئة ما إن‎ 
الاعتراف بما نمه من الشلف أو المعاصرين له. ثم إن بلاد الألمان بأسرها‎ 
A واحد هي التي تشهد لها الإنيقا الكاقدة بالأثر‎ Air Sien ولبس‎ 
"وأخبراء لكي نتذكر التأثير العظيم الذي كان 'للفلغة الالمائية' - وآمل أن يفهم‎ 


ON‏ من الجبلة أن يكون حب الأرض والوطن منفرسا في صميم كيان الإنان Een‏ لد 
وا عبر يعشه بدوده الفيلسوف الذي ثبت GAS‏ باستلهامه بالقلم معظم حروف لغات أربي 
وادراجها في SN‏ أكثر من موض تشي من كتابائه. فلفد كان يتحت عن كبقئة A‏ 
Bd‏ ومن “طريقة في ان یکون الماک“ es‏ غير طرق فلاسفة عديشن-سفبئين. ينظ : 
Sonn‏ مون Des Meusthe, Emer phéorophiques ies rone P Le Gef en Le‏ 
agent potes: Ze HEI 1892, Pere eme fut), Mare aa de Luna aper‏ 
UE nent) (Pur, Soen 004 § IETS, EL Mag, Che dr‏ 
A pm. 101-107: Eat en. eeh Zoe de my, Fa Piva (Pere Motel‏ 
SPA me temps pe Fea, IPL FF (es‏ 
E TEE‏ 
ge Eech 05‏ 6 ص ١و‏ 


ها قي المزه على آدرويا بأسرهاء ALUS‏ قدرة Ae bt‏ لا 
Es‏ في ذلك» قد ساهمت gén‏ يحكم قلست الاحتفاظ بالفضل 
الإنيقي للمدينة هو أنّها Ze‏ يدورها على مواطن الق 
رت قي علامات عبغريّة عظمائها. تلك هي 
نقية التي تظهر في EE‏ 


EE ges air 
فلسفيًا يقوم على الإيحاء بمخاطر‎ Ve اخترعوا الصحافة-"”. اليس هذا‎ 
ومتها الصحائية. بما هي معرفة قد تشكو في الغالب عمق‎ na المعرفة‎ 

النظر ls‏ الروثةء كما مي الحال في SEA‏ 


- تمكدت الإتيقا الاقدة في ألمانيا من تكثيف عناصر القسوة في le‏ 
التقد. غير À‏ قسوة من A NN‏ سسئة اسوق 
ech‏ إضافة إلى أنها مظهر من مظاهر تجذير An‏ وبناء JS ce‏ قوام 
التأسيس Si‏ فاسفي راق في التعامل مع تفكير المدينة. ولقد اسنهدف نب 
في هذا المقام بالثقد الجاري الفيلسوف AN‏ كانط هذا الذي ياد يكون 
عمدة الفلسفة ët‏ قبل هيغل. قما العيب في SL erch‏ التباهي 
zeck‏ لأخلاق e‏ أخخلاق الوا LAN‏ وبقدر ما ترك EI‏ 


Aë ge H یدو ني‎ 
9 می‎ 91 BD لخر‎ obus pr MAS 
Deep 


ES 50‏ 
D‏ نينشه» ما وواء الخير y‏ تصديره ص 19 
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كان لكائط على القلسنة 

في سمل لصف ا ع اا قتي الذي كل کد على ان 
e‏ بلاد الألمان لیكون جديا بفضيلة نقد aa‏ 

نقد تبامی كانط في آول الامر وأكثر من KH À‏ 
ro‏ قهل A‏ تقد الأحكام الأخلاقية SEN‏ رفمًا SA‏ إلى 
درجة اشرب بالمطرقة؟ 

ee‏ كانط Eu‏ على ef A‏ الألمان Le‏ تقديسه. ويكفي 
ذلك 29 SE‏ لاستهدافه بالتشخيص والقويم لأخطاء كانت الثقافة العليا 
لبلاد الألمان تعتبرها كشمًا لا نظبر له في ما سلف من الفلسغة AVI‏ يتسامل 
نيتشهء وعلى نحو ماء يرجع الشؤال الفلسقي الجاد بأصل الأخلاق الكانطية إلى 
درجة ae‏ من E‏ فيعيد ell‏ “كيف يمكن للأحكام Af‏ قك أن 
وجوابه ألم يكن ach‏ بقدر: فر € لاف لم باقن 
جوابه في كلمتين» بل لف ودار بتكف ووقاره وأفرط في echt Abel‏ 
الالماني إفراطًا حرمنا من dch‏ بالترّعة الألمانية الكامنة في جواب من هذا 
. وليس اعتداد صنافة الأخلاق SEN‏ بمقولات مسرفة في التجريد 
المقلاني هو المستهتف بالتقد zech‏ ولا AN‏ الرومنطيفية بما مي 
الؤكن-الوزر في فكر الألمان.. 

تراءى للأشخيص النقدي كمون عنصر الخيث الأخلاقي في هذا 
الكشف الذي اعثيره نبتشه D E‏ يستدرك الأمر HS‏ “ويا لكثرة 
عثروا عليه في زمن الروح الألماني ذاك. حين كان لا يزال فيا Le‏ 
Ap‏ الزمن si‏ حلت فيه vi So Aa‏ 
Ms‏ نإلام ت 


Sas gas 09 
المرجع شه‎ mei 
Aerch ED 

er mt 


Be Dan‏ قلفة تقوى Er‏ على إثبات انخرامه؟ من الصحيح أن ثرا 
BA ann‏ كامن في المقدرة على Ae‏ المفاهيم es‏ رسومها 
الفلسفئة. AA‏ طا آخر بكمن وراء pis‏ مقولات المثالية الألمائة 
allemand)‏ تل4 ومقاهيمها عمومّاء ويتمثّل ذلك في الخلط المفهرمي. 
ألا يفضي هذا الأخير بدوره إلى الخلط الفكري؟ ألا يمكس الباسًا في نمل 
عقل BUS EU‏ لصور أفكاره؟ 

في هذه HI‏ آنفاس أخلاق EE‏ كما رأى نبتشهء ما All‏ خاقة 
المصر. ذلك ما تستخلصه من خلال تقده لهما ولعصرهما بالتمام؛ فقي نظره 
“لا äi‏ المرء Ze‏ بين fen Hëlt‏ على شيء Erin Feet‏ وقد 
عثرواء da‏ على قدرة ما ien‏ الحثي» رهي عكدها شلنغ Siet‏ الحدس 
sech‏ وجامل بذذلك أحز نزوات الألمان الذين كانواء في eh‏ ورعين في 
gg‏ وبناء عليه كيف يمكن نقد الألمان أن يتضاعف Vie de‏ 
cl‏ إلى إنزال مقولاتهم الفلسفئة منزلة الفكر المتهافت؟ 

- إل التمادي الفلفي في المطارحات Ze‏ وفي تأسيس Aa‏ 
المناظراث الغلسفية في أفق التاريخ؛ el‏ إلى تعميق A‏ بتجذير». وكيفما 
كان الأقد في نظر نيشه» فهو خدمة واجبة تجاه الفلاسفة وأبناء الشعب Wës‏ 
o‏ ت من المتطاع SAS A A‏ الفلسفي وافتداره على الفعل؛ 
أشهد ed‏ أعداتي الشخصيون, أولئك الآلمان! أختر فبهم كل 
ضرب من قذارة الأفكار والقيم» ومن الجين أمام كل إجابة صريحة بنعم ولا 
منذ ما يقارب الأئف A‏ وهم يذخلون ALAN‏ والاضطراب على كل ما لامسته 
أبدبهم؛ وهم يحملون وزر JS‏ أنصاف الأفكار وشظايا الحقاتق المنقوصة الني, 
نعاني منها أوروبا“**. فكيف 65 الألمان بالفكر نفسه إلى اعتلال الحضارة 
الأوروية؟ 


er) 
ha تقيض المسيح: مقال اللمنة على السيحيةء ترجمة علي مصباح‎ ce ثريمريك‎ ۴ 
BETEN 
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AN هو‎ ESA هام‎ ES E 
هو الذي‎ Se M الألمان من‎ ee H الجذري‎ AE برى‎ 


من المؤقد لتق أن EE‏ اقية قكر المدينة هي ثقافة 
جدبرة بأن تطح جاتباء إلا أن إنتا من هذا القيبلي لم يعني يته من تضمينٍ 
Äscht che‏ دروب عتق أنقسهم من أرهام الفكر E‏ 


لاله برى فبهم طبنة البشر Sch‏ إلهم #بعحملون أيضًا مسؤولية الصف 
الال نقاوة من المسيحية من بين كل ما جد إلى حل الآنه ذلك التوع الذي 
بعصي على كل دول الذي يمتع بشدّة عن التنغية: البروتستاتة ët‏ 
للإنسانية أن تقف عاجزة عن التخلّص من a‏ فسيكون الألمان هم 
. قهل من باب الإتيقا أن يتفلّت الفيلسوف 
من وثاق ce‏ ولو کان Dier‏ في Dër‏ 

Ke at e A‏ من فلسفة المدينة الألمائة. ولم A‏ يك 
est‏ بقدر ما كان موسوعيًا Bi‏ معترقا بفضل شعب tal‏ غير أله ir‏ 
ألمائئة بين الفلاسفة الألمانه AN‏ كان أكثرهم يونائئة*"". وعلى الرغم س 
ذلك» يكاد إسرافه في القول في الألمان يجعل مته دومًا pepe‏ "هنا في قلب 
ST‏ فعالم التفلسف والفكر عمومًا هو فضاء الوجود الحق لما في الفكرة 
من لحم ودم وعظم وأثر لا تمحوه أكدار الآخرين وأندار الحياة. فكل هذا 
يستحيل في نكثيف الفكر لصوره الفلسفية: A Le‏ الألماني يحوّل SAN‏ 
إلى أفكار"". وعن الحبر: إن كان نبتشه هو الأقل ألمائيّة بين الفلاسفة 
Po‏ يجيب فيلونتكر: “كل المعطيات المطوّرة حتى الآن تميل إلى 


set us 
SD 1352134 تشه وفلقة الحيلة الفكر المربي المماصر» المددان‎ ARS 00 
H9 ya (2006 

)87( كارل ماركس؛ يؤس الفلسقا: ر؟ على فلمقة الرس البرودون. ترجعة ane‏ م نجير ae‏ 
2 ليروث: دار القارفي» 601981 ص 92 

eeh mn 

nët (69 
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تعزيز هذا echt‏ سلاد تفضيله a‏ لموسيقى الجتوب Ur‏ 
المستوحى من مصادر de Ag‏ الهوميري» eeh ra‏ 


خامسًا: من حكمة المتوحّد بقيمه 


بتعلّق الأمر فلغ أساسّاء بالوحدة"” في Ae‏ أو في مألوف 
دلالتها الاجتماعئة» بقدر ما يجه نظرتا إلهاء هناء في علاقة يمن الخلق القبدي 
ي والأشريع له. فع ذا الذي À‏ على as‏ حكيم للإنيقا من 
ن؟ وعل يكون زرادشت”” EN‏ في مأنه che‏ في قومه أم هو 
Sech‏ مفهومية لطيفة"”" من تذبير فلسفة ما وراء الخير lt‏ وما عسى 
أن بكون المتوشحد؟ zl‏ شخصية A Aacht‏ قيسة cl‏ من أخلاق 
"الما-وراء"؟ ألا يكون المتوحد هو AN‏ من أجل اسنقامة اللفكير وأمك؟ 
أيكون "Geh ap‏ فضيلة NE SA‏ ولماذا الإنيقا في عص SA‏ 
إلى فاته كثرة الإت ات dns‏ في ماسستها PE‏ عنها في عصر Ae‏ 
الإنسان؟ هل الإتيقا AEN‏ فيمي LÉ‏ فلسفية من زرادشت el‏ يبح في 


es vo 
An tn pe ريف‎ ON 
E AI من جاوز‎ Es 
في هام 1186 في‎ da بتاع الفلسقي.‎ a مزا في مرن‎ M زراشت‎ a O0 
میره تقلعت‎ ie يحل زرادشت(ې) موفقا‎ el عن دروبه الفلسفئة بالقول: “من بين کل‎ Ae? 
يرنه لني تمر الان‎ AD إلى البكرية أكير حدية لم يست لها أ تالت مثلها إلى حل لان هذا‎ 
وابقا‎ else يبدو الواقع الإنساني‎ - E, 
EE نه ا الكتاب‎ de على صافة خياية من‎ 
ذهيا ويا كير شه هفا عو‎ Be لا تتضب» حيث لا تتزل دلو دوت أن تصعد‎ 
DIRES NE |] 
ترجمة جوج سعد (یروت: دار عريدات التو‎ TL جيل دولوز وفلیکس غتاري» ما هي‎ TU 
الي‎ 


الإنان؟ أيحافظ الشؤال على إيمان 
tits‏ 


المعمورة الكونية وغيبة قي حقوق 
زرادشت بالآخرين وهو ES‏ 

- فيلوثًا ما‎ Ach صيقة اة الا.يؤمن‎ rf 
في وف‎ À كان له أن‎ - we, إذا كان هكذا على الفيلسوف أن يبدا دوا‎ 
E ا ومن خلال كنب» عن آراك الحقيقية والقصرى: ألا يكتب بالضبط‎ 
إن كان بوسع فيلسوف كا‎ LA de, AA ما ضيه نی‎ Ach 
iech فهل يعني هذا إحلال الفضاء‎ Tree اقصوى‎ AA 
الذي يجرؤ على القول في الإتيقا؟ إنه‎ D محل الفضاء المي للحقيقة' وَمَنْ‎ 
وليس‎ cl لقيم الإقليم الفلسفي الجديد: ما وراء الخبر‎ Au Asch 
المغالط بالمقولات الأخلاقوية.‎ Pen] 

من الصحيح أل dl et‏ مهكة D ie (te‏ 
déen‏ للمتفرد في اتاريخ*"*؛ لكن» فيم يكمن عنصر zl ll‏ خصيصة 
الغرد من أمثال رينسون DIV Ga‏ بن يقظان وزرادئت» d‏ هو بدعة 
قولية في الفلسةة JE‏ بها عند العجز عن الوصل؟ 

إل dä‏ هو القيمي-الإنيفي في الإنسان والشيء والعلم والحرب 
Bus CH‏ الآخرين المستعصية على الوجدان عند كثير من AN‏ 
A‏ وما عسى أن نكون الملاقة بين Aë sch‏ والمتفرّد؟ يكون الوخد 
KEREN CHE‏ 


WEE eessen 
Dm ve H Par alé bien at mal: Fach محرت‎ tie Zone: ها‎ Gindalog de ها‎ 
ZC eren à le Pr n dt can pat, Ob 
D Wee Wegen (es e ae ati, Ce Hein, th Made À kn 
uen (end) (Pacis: Gallimard, 106. Ps pare Queue qui ex mage § 209: 24 
AA المؤسسة الجامعية‎ cl WÉI Sech فوكر:‎ dee wf عبدالمزيز‎ )95( 

وار والتوزيم: SEL‏ 
Le 696)‏ ارد واستدعاء الآعر في امفكرة الفل dot Le‏ دوقوز يش أن ووينسونا فين 
de‏ يجام Fame‏ عن موقت معد A330: Jeaa eg Por‏ جر D Loterie,‏ 
Las CL LS} COL‏ 
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GE‏ وندر من نوعه. ذم فیکون منه بعين فرادته واستنايته في نظاقې 
الات والإشياء. وحكذاء A‏ تقد القيمي يإتيقاء هو من تود li‏ 
الفلسغي بتفكره. وكلاهما يقع في الما-وراء» في الخارج المتحور باستقلاا 
ومن دون der‏ على (SD Sait (ei Se a‏ و 
عليه لا ل افد على AL ads‏ ما قحسي asus‏ ابق 
على ظاهرة أو واقعة تمجرت يما ett Ge‏ فشكُلت فرادتها 


وذهب wii‏ إلى Ach A‏ من رجس sk Lëns‏ در لمسالك 


قشورنا المسئة؛ وان تلبس جلا جديدًا عند كل 
A‏ شباباء وأشدٌ مستفبقاء وأشدٌّ علوًا Ad,‏ 
مخصوصًا من معادن الاس اهو الذي يكون مقتدرًا على اشتقاق فضاء del‏ 
Di‏ هذا وع من البشر يعرف الوحدة وما لها من سم بفوق كل الشمر. 
إل Al Aa‏ البشرية من أدرانها. هو ذا مقعول cl‏ بقيمه. 

بالذات لتدبير القيم هو حركة الأفكير المشراعة والملنزمة والمتطلعة 
إلى انر من رفت اقيم M‏ وفسوق المي PARENT‏ 
دېر a Ai‏ لحظة d‏ والفيلسوف هو Sch af‏ من هئ 
ره على الإنيقا فرلا as‏ كما أن Asch‏ لا يحتاج إلى شعور 
الأخرين به مقدار ما هو شاعر بالحاجة إلى خحدمة Zi ee LR‏ 


ذه یل من هذا القیل = وهو ميل نيل 


ech ار‎ Ge 


233 اف مى‎ QAR DS in 
EECH 

یکن المودةء علی سیل الذكر لا الحم إلى العنران فرعي ل AGE hs‏ 
per)‏ مر a ut‏ در pou‏ چ me‏ أي ليس en St‏ 
اا وف لم يكن فلك فيه مقرب ART‏ 
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. أيكون الاتعزال تخليًا عن الآخرين واكتفاة بالذّان 
كلو قالمتو د بقيمه غير die‏ عن الآخرين. 

تلك هي Ge‏ استظهامات هذا المشكل الإيقي. وهو مشكل vi‏ 
Zen‏ علاقتا Ze,‏ الذي نحياء في تبره ومنقلياته. Li,‏ كان هذا الأخير 
Eet‏ يجعل من اليا بدورهانظانا قيا ناقا 
وهو ما يعكس تراج الإتبقي والتقدي في تفكير 


2 وحدة الإنيقا والتقد الجذري 


ما الذي بمكن أن تعنه إتيقا الممارسة PI‏ آهي مجرد جمع بين 
منهوتي M‏ وقد NW d‏ جماع أنفاس التفكبر DA gets d‏ 
تل هذه E‏ ما يكون عليه أداء الفعل القلسفي fl‏ من Aë‏ تجاه 
الفعل الفلسفي ذاته. ومن € فإن إتبفية الممارسة التقديّة هي A‏ الذات في 
اللفكبر إلى ذانها. وعلى هذا الأساس. "يل TT‏ هنا Wee‏ 
فائ"""". فكيف بمكنا العثور على علامات التقد A‏ الذي بأنيه الفيلوف 
تجاه ذائه لحظة نقده للعقل الفلسفي؟ أليس العقل AN‏ هر عقل الفاعل 
ادي الحريص على ديمومة تقويم ذاته AË‏ وتهذيبها بالإتيعيّة (4ضز00؟ 
فما خصائص AN RE‏ 

- من علامات اغد الفلسقي lit‏ نقد الفيلسوف لأخطاء Bull‏ 
ا سوس EE‏ 


Set AN 
Send التي مر إقدام فلسفي جريء يدر له‎ et 


كه مكنا )102( 


ربعة: لقد ES‏ الإنسان من PT‏ قفضيلة الممارسة af‏ 
LEE‏ من منظور إتبقي» قائمة في ما ARS‏ من سانحة للإنسان بأن يعتبر ما 
وقع فيه سابقًا من أخطاء. ويحدّد تشه مجمل هذه الأخطاء اللي سيق إفيها 
التالي: “في المقام الله لم بر تف إلا ناف 
الخطا هنا التقصير A‏ في الاعتلاء على el‏ وهو ما برد في العقل 
الفلسني نظرة os‏ إلى ذاته. وفي الراقع؛ ليس Le‏ لفيا ما هو في طبيعة 
العقل من نقصانء بمعنى المحدوديّة» ألما يكمن العيب إتيقًا في ركرن العقلء 
لاعتبار sh‏ فيه إلى الكل واللافعل واللاحركة اه عزا إلى تفسه 
الإنسان وزر as‏ على تقصان العقل فيه 
ات بدائل 45 استعاضةٌ منه عن مواصقات وهن 
een‏ ما كان له أن يقوى (ميكولوجيا) على الاعتراف بهما. ك dus‏ 
جنرح الإنسان إلى À‏ دروب مراجعة طرائق تفكيره وموضوعاته EN‏ 
AE)‏ ذاه تایا لھا عكا ها من a‏ أ في مستوى مالك ققد شمر 
À‏ في مقام خطأ في تراتبية الكائنات بين الحيوان والطيمة"""*. ومن تم مثلم 
على الإنسان توكيد ذاته في نظام المخلوقات خصوضاء والكوسمولو جا 
عموئا. لذاء ما كان في ومع إنسان - قد سم tbe‏ بنقصانه - أن يقرى على 
مغالبة نظرته الدوييّة إلى ذانه. ds‏ لم de‏ عن ابكار مقاييس Aa‏ 
جديدة been‏ من الأمن على أله بها لبي he,‏ 
ولا كان مجال المقولات HAN‏ أوسع الفضامات لترويض الإنان 
نفسه وتدجیتهاء dë‏ انبری باح عن cf‏ في أحلاق الخير Es‏ م انتزع لذاته 
موقا في أفق الخير منها. فما القيمة الفلسفية التي يمنحها ' التشخيص هذه 
الأخطاء الأريعة؟ وكيف تستهين إنبقا La‏ ادي يكل ما دفع بالإنسان إلى 


ge SE eege 00) 
Een 
ph )105( 
eh )106( 
seet? 


القنوت من ناته ومرضانه عنها؟ قد يكون زيف اليقين الذي تمكن من الإنسان» 
تله با مور بدويته هو الذي منعه من استهاض قرا الكامنة فيه 
"أن NÉS‏ وتلك الحالة EN‏ كانت ر٠٠٠‏ 
دورب قي المقام الأول ge‏ بهنا التقريم. فإذا تجاهننا تأثير هذه الأخطاء 
الأربعة» A LÉ‏ مقاهيم الإنساكة RAA,‏ فهل تقهم من ذلك 
أل اكير الإتيقي لدى تيعثه بهم ليما احتمام بمقولة GE‏ 
يمكن LÉ,‏ من كشف وهن إنان الأخلاق» وما في إتسان UNI‏ من 
تطلم؛ إلى التجاوز Ee‏ الإنسان بالدّفاع عن كرامته. 
À -‏ لمن عصائص EE‏ الإتبقي أن نلتزم الممارسة ut‏ بخدمة 
الات الإنسائئة. لكنء فيس مطلق تفكير بقادر على مثل هذا العمل. ومن 
فليس الاس كلهم على الثرجة ذاتها من الح a‏ والامتعداد ١‏ 
wie‏ الإنيقي» حنى ينتزعوا Ge‏ الفاغ عن الإنسائئة وخدمتهاء بل إن 
الفيلوف المشملك أسبابَ A‏ والإتبقا في صميم كيانه هو En A‏ بح رة 
Ach‏ إلى الكرامة OV‏ وعمومك “نحن الذين لسنا يسوعثين رلا 
ديمقراطيين ولا ألمان يما فيه الكفايةء نحن الأوروبيون الصالحون. نحن الأرواح 


de Sech äich‏ لا نزال تمتلكها هي. شدة قوسها bis WE‏ الهم 
La‏ والتهئة؟ ومن يدري؛ ريما الهدف” الفيلسوف الذي يتور على 


القرار الفلفي الجريء؟ Zë‏ له القدرة على نحل أوزار At‏ البشرية 
وجلدها حتى يخص ذاته بشرف الإتيقا الافدة لوضعية ر جود الإنسان الحديث؟ 

نجد لدى دولوز تخصيصًا لصورة فيلسوف بعيته؛ وهو ما عر عند في 
كنابه vi‏ والفلسفة بقوله: “ليس بوسع الفيلسوف أن يولد ويكبر بشيء من 
الحظ في ail‏ إذا كانت له أتقاس الكامن E,‏ والإنسان lf‏ 


QD AUS المسيح:‎ (108) 
GA ét Det 
äech )019( 


dpt CN)‏ می می و 
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والمتديّن الذي كان بيطر على العام ro H‏ أليس هو عينه 
الفبلسوف الجاع الذي اشترطه كانط ما PACE‏ 
مخاطر e‏ الأقدي والقبول بتعاته السفراطية De‏ هما من الناصر 
SM‏ الأازمة لتربية فبلسوفٍ يجهر بالحقيقة البشرية. وعلى نحو ما فترض 
فبها من شعو بالمرارة. À‏ القبلسرق ch:‏ بمقارمة الجحود الأخلاقي 
والتصشر الفكري لعصر الحداثة. ثم إن Vpn‏ ما: هو للأسف كائن. غالب 
DEER‏ آفکاره ويتملّكه الخوف من ug‏ غير أله فضولي e‏ كي لا 
ایعود' باستمرار إلى a‏ 

dÉi‏ المحطلة يمكتنا أن تستخلص مع نيه نيتشه لله ذا كانت موضومات 
اهتمام فلاسفة الأخلا لا AE‏ في العادة عن مجال اهتمام EAN‏ 3 
الفيلوف الإنيقي ele‏ في المقابل» من رهانات رؤاه الفلسفة ون 
th‏ وهو ما عثر e‏ نيتشه بقوله: ere‏ 
المرصّمة Lech‏ ندور حول قدر الإنان. OI‏ بحب الإنان Ai‏ 
H aen‏ ما بهكه LA‏ وأساتا إلى be‏ القلب» هو بالضرورة MU‏ 
وفلبها"*"©. فما de‏ الاتيقي الذي بطع إلبه RACH al‏ 


سادسًا: فلسفة التوكيد الإنيقي للكعادة في ما وراء الخير وال 


إل الشمادة يغد من أبعاد الإنسان» ولكنء ليس مطلق إنسان؛ فلقد خطها 
نيتشه في عام 1876 بعنوان “حول الإتيقا ونظرية الشعادة**""؛ ذلك أن الفرق 


(12) Ge ati Mae php, dl 3 nk: HF N 

13-12 كائط “ما هو عصر التنوير”: ترجعة يوسف لشي مجلة الكرمل»العدحان‎ Gala بطر‎ D 
med 

(114) Nate. Pad be eal E eet 


(10 ne Gen 


np on Se een مم عملا علا‎ 
Centres 3 
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Le‏ بوضوح تام بين الاهتمام A‏ الإتيقي À‏ التعادة وسائر حدودها 
والاهتمام اليومي إلباحث عنها في إميربقيات wf‏ ووعود ساستهي 
والمضاريين في الوق Se‏ للتجارة الحقوفية بقيم الأحياء وحرمةٍ المونى 
وضحابا الحرب. ومثلما رأى أوديف» vie Zë‏ آلا De‏ بالشعادة وكمال 
الوجود الج« 

فما الشعادة في ثقافة Field‏ أهي محاولة لحلحلة البؤس هرما 
tu‏ تهر العائة على الكعادة وذلك بالتدكيل بها عبر شتى الافتراءات 
Es‏ بضرورات الحياة (اخصوضا المعاصرة منها)؛ فالارتشاء؛ مثا 
في الثقافة LMI‏ المنحطة للبيد هو صتبع أخلاقي موت واضطراري؛ أو 
A A4 D‏ حین) هو Wl‏ عينها. 


- الإنسان الذي يقاوم سخط العائة وما تراه عين الشوء لدبهم. Ga‏ 
في Sech icht‏ القادرة على اشتقاق فيم سلوكهاء وفعلها من معايرها 
M SE‏ من ce A Ae Ac ES‏ “رجالا أمينين» صبورين» 
وسطاء يزدرون زخارف الحياة الكرة يعرفون LUI‏ عند JUN‏ 
والشامح مع زهو الخاسرين AS‏ رجالا يحكمون pe‏ على كل 
المنتصرينء ويفيسون يدث ما يرجم إلى الصدفة في كل نصر ien a‏ رجالا 
الديهم أعبادهم po‏ عملهم الخاضّة وحدادهې لديهم عاد أن يحكمواء وأ 


Weien (بيروت/ دمشق: دار‎ Ba على دروب زرادشت. ترجمة‎ sil سنيف‎ D 

Re 

ID ae, Ge page deeg 
Dr 
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يبدكموا بثقة» ومستعدّين في Sch‏ عينها للخضوع عند الاقتضاءء فخورين في 
الحالة الأولى كما في الحالة التانيةء خادمين قضيتهم الخاطة. رجالا قادرين 
على تحمل أقرى صنوق النظرء رجالا أهل خصربة» رجالا أهل Arie‏ 
ولربّما يقتضي ذلك من الغيلسوف» مدثر مسوّغات سعادة المتوخدين» عظيم 
تمين للنأي Ter‏ عن غوغاء قيم el‏ خانفة للاخلاق ee‏ 
عت متابعة الكعادة Ve‏ 


- الإنسان الذي تملّك فكرًا توكيديا Die‏ من أشكال الإرغام رالقهر 
والقسر التي DE‏ في slt‏ فتحملهم على الوقوع في عطي 
clé‏ من شتى صنوف EN‏ هو لازمة نيتشوية لثبيت (توقيع-تفعيل) القي 
الإنقية للمدينة. بقول لوران بشأن عمل ER‏ كان يؤسس للتحؤر من كل 
الؤوابط التي تحيط vm‏ وتخفله ta‏ عته» ولم يخترهاء فلبس ذلك بالتأكيد 
EL LUN‏ أو ارتكاسية (خوف من الآخرين)؛ WEI‏ توكيدية ونقالة: 
بغرض ech SH‏ متعة أن يكون a‏ فهل ثعّة من AIS‏ غير توكيد 
اللات de‏ ألفتها مع ذاتها تًا لكبانٍ Re‏ 

wi -‏ الذّات القادرة على تقعيل ممكن لمنظوريات die RÄ‏ والولوج 
إليهاء Ai‏ إلى نافع بعضهاء ومضار بعضها الآخرء في علاقةٍ بالحياة 
ومقتضياث ppt‏ بعظمة الحياة. Ad‏ الستفلسقة dës‏ قبمها في ما وراء 
الخير JE‏ هي الات التي تتملّك وضع الرؤية من زوايا نظر مختلقة. وبحب 
لينشه» ri‏ لا كبر من نقطة واحدة: بل من كل مكان» لبس في تجاه بل في 
كل الانجاهات في آن ماء إلى الأعلى؛ إلى الأسفل» إلى الثاخخل» إلى AA‏ 


(SL 198-798 E ht Dt 
وکر خم وشا ا‎ Ge وف" وندیره نظام‎ Mal المزهد من ال ولتق في مسال‎ D 
AE A زرادشت في ما وراه الخبر اشر يمكن‎ aber 
à de مسنم‎ 


it Soon سماد‎ ue Poe een 


Kate 
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in وفي‎ erte ينه في الجذع؛‎ Go 
أبعني ذلك أن‎ E pce JU 
es H من خلالها الذّات إلى تاتا قتشخصها؟ أيكون‎ Ae منظورية كا‎ 0 
فيه؟ أيعني ذلك‎ ech free هر أن بطش‎ stay 


EE 
BH qe وما شون‎ DU تال من‎ 


Ae‏ الفيلوف حن درها؛ امل 
مسا ا وف ل امح من اکل Ce‏ مس ل 
أو LAN‏ بائا؟ هذا بالشبط Lai‏ 
اها ولوقت طويل IA‏ لتقل کي تبقى متواضعين» حتى سسئة ۰1901 وهل 
أيضًا نقطة Pol‏ أيكون لزامًا على اللات المتفلسفة أن تنقد (فتجؤح) 
ثقافة الشعادة كما ترج لها البهيمة؛ Ae‏ بها المفتونون بالليبرالبة المعاصرة؟ 
أليس Geh Dee‏ الإتيقي أن يحذر حفد Gel ec‏ العاجر SE‏ 
ويحدّد مفترتهاء ويرقب مفاصلها؟. 

وإن نحن عزمنا على أن نسي بقيم فلسفة ما وراء الخير والر» فإن نبتشه 
ينها إلى خطر شخان e a‏ هذا الاتجاء من الشلوك البشري؛ Aën‏ 
بشأنه: ER E Sp‏ الشمداء؟؟ وليى عليهم 
أن يصنعوا Er‏ 
كما في بعض الأحياذء أن يفنعوا أنفسهم بذلك أو يكذبو 8 (كما doe‏ 
El‏ أصحاب EN‏ كذلك هم لم يكونرا رفون بوصفهم آناتا 


)122( نيه العلم int‏ الكناب enee‏ 
D‏ المرجع شه E‏ 
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A3‏ وبالقوّة طقحواء وكانوا بالشّرورة فاعلين» كيف D Lai,‏ الشعادة 
عن الفمل» أن يكو المرء فاعلا LA‏ كان LS‏ عندهم في أمر ai‏ 
ضرورة* TT‏ وذلك على خلاف العاجزين الذين يرون في الكعادة تعطق 
key‏ عن القعل الحي SES‏ ا ان 
والمقموعين والمتفرحين SN‏ 
العداء» الذين لا تأتي الشعادة إليهم ei‏ 
Se Wen Ge Zeie‏ واستجماتا Cal‏ ومدًا للأعضاءء وباختصار 
هي لا تأتيهم إلا caf‏ 


- قد لا نجهي الذّات المتغلفة إلى توكيد قيمها إلا 
قيم الاس الكائدة. ولع de ec wi‏ ركه cl del‏ في 
الأحلاق؛ فما الذي بعيبه نيتشه على تصنيفات هذا الانجاء؟ على الرغم من 
“أن نتوضل بسرعة؛ مع صر نظرنا المعهود إلى تصيف LE‏ للعادة إلى 
Je‏ افعين ومضوّين» A ages Sek‏ وبعد كل اعتبارء وبعد تفكير 
عبين حول مجمل العملئة؛ تتهي إلى EN‏ بهذا هج من التصفية lait‏ 
wl‏ في الأخير Den‏ 

Ai‏ ما تتوكّر عليه عادة التصنيف هذه هو خخطر البقاء الأسفل والائشداد 
إلى المزيف والمزيف. من الصحيح مثلما يرى يتش أن كل أخلاق LES‏ 
مفهومًا ساي للتعادة وعو ا مار مع تلم ایق الو يقب إل 
ali ab‏ برد نيتشه هذا هو؛ أعود فأكزره a‏ ندحو صوب 
الأعلى» وحتى لو HA‏ هذه تعاستنا - CN‏ نفترب أكثر فأكثر من at‏ = 
فنا لا نقيم LAN‏ أقلّ مجتًا؟ dj‏ مع ذلك قدر لا نتقاسمه؛ ولا نريد أن 


Ca Séch gt 
10 pl "لكريم‎ alt: Ze الأاعلاق, المقالة الارلى:‎ he تيكش في‎ (129) 
Dei 

nech (020 

3 نينثه»الملم din‏ الكتاب الأول فقرة 1ص 31. 

. مس‎ Eu er 1360 
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تشاطره À‏ قدر a Gt‏ هقا القدر حو قدر “اشر المتفؤقين 
AU‏ الذين هم الأكثر ته يجدون سعادتهم حبشها يجد آخرون خسارنهم: في 

العأزق» في الغلظة إزاء الات نفسها والآخرين وقي PES‏ 
في المحطلة» يمكنا الوقوف عند deer‏ مهتين في Am‏ 
RE‏ الإتيقا إلا بهجران 


عناصر الإغواء في Sc GUN‏ 
الكعادة وتحميلها بالمتكز الباشر. dere‏ لا قكون 
بذاتٍ تيمها إلا في الخارج» أي الما-ورا وحيثما توجد حت 
والبشر الأخلاقيين في تمام E‏ لذلك بقول نيتشه: d‏ معلوم ما أطلب من 
أ لد أن يكرن dd‏ وشم الحکم 
EN‏ وبنبع هذا المقتضى من Hl ebe‏ من صاغه: اك الذي يتفي 
وجود وقائع DUT‏ ولقد أكد ته ذلك في تأكيدٍ سالب لمثل تلك 
الوقائع الأخلاقية وهو ما بغيم الحكة على فساد منطق التأويل للمُقل الفلسفي 
الذي يفهم الأمرر Legs‏ أخلاقويًا. وقي هذا الد يقول: "المسلوبات الكبري: 
1 لا وجود لمعرفة في Det‏ 2) لا وجود لخير وش في ذاتئهما! 3) لا وجود 
لهدف ولا لأصل!*””". lie‏ لدرء سوء الفهم وخلقنة أمور اللفكبر أن 
تنفد الإتيقا الفلسفية هذا الحو من الفكبر الأخلاقري؟ وكيف لهذا القد أن 
ES‏ أسباب القسرة الفلسنية””0؟ 


Eech DH‏ 7 عى وود 
(T0) riet nee, Vente Vers wk comme" Ze be‏ 
اك 

ذلك هو ما ee‏ لرفران في فراته vd‏ *كم من مصادفاث لا نحناج إلبهاء ومن قامات 
عارضف حتى بيج إنسان الاستناء ar‏ المتوشداء لني تقف ls‏ كل غرائر القطيع؛ وكفالك A‏ 
ER‏ خط Fe oo‏ 


Let 210 


11317 besen Cat سهد به‎ 1 97 
UH rade be بور‎ ph cp إلا محمد‎ Fr im إن‎ 
eege 
KEEN 

5 me 


Dee e شکل‎ pi ph الاشسوة ي‎ 
RE ne ا‎ 
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سابعا تبقا (أو في رفعة أخلاق الأرستقراطي» 
ën ue‏ الممكن ل السجتمع Ae‏ 
enen S‏ من D‏ في 
الذّوات البشريّة ومراتبها؟ Ad‏ هو الأرستقراطي؟ أي معنى بی 
الكلمة أرستقراطي» اليوم؟ آين ينخدع؟ يما سيعترف الإنسان الأرستقراطيء 
تحت سماء ثقبلة ومنزرة بهذا افق الصّاعد det‏ هده الشماء التي تجمل 
من كل شيء Ge‏ كال[صاص؟""'. قهل بذ اراز الأرستقراطي لاإنسان 
من طراز إنساني مغاير له ومنل له بالخطر؟ 
ية ولیس بوسع أي كان الولوج إلبها إن 
لم يكن قد AB‏ بها Li‏ ولأجلها. وإ لمن الجدير بالملاحظة كيف يتصرف 
بداخلها Li‏ 208 يتل فضل هذا الح في ربط الأرستقراطي ch‏ 
اعي ومراتبه. وإذا كان eV‏ من de‏ له في علاقةٍ بما يحدث في 
العصر المعيش» فهذا مفاد تفعيل الفلسفة في يرمها لتصير حلا فلسفة e‏ 
BA) AA‏ وجه من وجوه Er‏ لهه DI AAA‏ صروف ll‏ 
AA A‏ بعض البائع البشرية et‏ 
القبم. ومن لم يمكن قبا وضيعة أن تسرد العصر وهي على غير نفع DA‏ 
والفكر والحياة. وبالتساوي» يمكن Wé‏ رفيعة أن تتهاوى إلى Ses Ad‏ 
al‏ خصوصًا في الأزمنة التي فد فيها للعبيد أن يسودوا. لذلك» شد 
على واجب الحفاظ على “كل أخلاق أرستفراطية غير متامحة فيما 
A‏ بتربية ait‏ وأوضاع del‏ والزواج» والعلاقات بن الشباب 


RTE 
(39) Bil, G2, o ath. 
يميداكا‎ 
canal Ha een Aë En gar See Fm pur 
Lu 1174 eer FITS) Gi Cu & Mass Mon (ente e 0) Mar 
Ati Boat e sl (ind) Pate Gr, (SUR, 35 [1] 22. 


RE La Holanê ع‎ pelene, 78. 382. 
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AS Ae وعموتا‎ mens 


A قوامها‎ en Sien 
Reeg القيمئةء فينعكس بذللك تاميا في‎ 


ie‏ عليه حتمني الأرستقواطية في UN‏ وفق تشخيص أوليفيه 
ربيول El‏ نيتعهء H‏ على المرء "أن يقيم ND‏ على حصافة السيادة على 


الت وأرستطراطيتا فصب في مدح - على افتراض القبول بالمدح - لارام 


على الإنسان توكبد فيم الأرستقراطيّة على سبلي اختلافها جذريًا عن elt‏ 
لكنء على أي نحو من حدود فل يسكن أن AN‏ الإتيقا بما هي غير 
ën‏ هذا ما سننظر H A‏ وثائاء ما المناظر الممكنة لهذه الإتيقا التي 
DLFP SRE‏ 

- إذا كان من المؤتكد EA‏ الإتيقا هي غير الأخلاق» D‏ من يتحلى 
بالأولى من الناس هو غير من تحمل على ذاته الثانية. وفي dl‏ بكون 
الأخلافي سرا في التحلي SE ek‏ الاجتماعي» والاتتماء إلى هله 
LA‏ دون تلك والحرص على الظهور بمظهر المتفاخر. وخلانًا لذلك لا 
يلخد الإنيقي أبدًا من ترف أصحاب التجلّة والمراتب باناء والمدح ونحسين 
Da CPU NI‏ لأفعاله وكتاباته وخطاباته. ولقد كشف نبتشه عن هذا 
التسامي الإنبقي في شخصه فيقول: “لم يسبق لي أن تأؤهت من عدم تشريفي» 


(1J) Nihe, anê en at pa Gé فو‎ mt min 1200, IIE 
33) Givi Rabat, oemihe croque de Ket, geed 
emt 19742 ES, 
(140) Mascara al = parte Qi 1 
EE 
Aal اليضاء:‎ WIER ترجمة محقد هشام‎ el الحيلا كت‎ te ألكستدر نبهاماس»‎ 
م 393 ف وو‎ 13066 
acht والخير في تاريخ المرب والمجم‎ eh عبد الحمن بن علدو المقمة: ميوان‎ D 
A طبمة جديدة منقسة ومصحة (يروت: دار الفكر الطباعة‎ at de عاصرهم ين‎ 
۶۵ والوزیم» 2007 می‎ 
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ازي. ومن جهة أخرى» عرفت في حباتي» ومنذ بواكبر شبابيء 
رات والتشريفات »00 


لبةء أن يتفصل عن Mg EN SEN D‏ فما الذي 
الأرستقراطي من دروب LS‏ 

Ai‏ حياديّة الإتبقا الأرستقراطئة ي 
هو ما يجعلها نتأى بنفسها وطقرسها عن ثاب الرعاعبة الأخلاقية. إلها لا نجه 
Ar‏ تلك الإجازة الأخلاقية: الروحية الجسدبّةء في حالات et‏ خائة 
بحكماء عجائز سكارى وغریي ne St‏ فإذا كانت الأخلاق شديدة 
becht‏ للانتساب إلى ظراهر اجتماعئة A D en‏ عكس فلك 
علامات فارقة hs‏ 

- إن من us‏ الغا أن تبنكر لنفسها مواصفات HS‏ بز بها من الأخلاق 
ونفضل» فهي عين تفده القيمي. ويمكن حصرها في مستوياتٍ D‏ لما 
جماع هذه المواصفات على حسن الوق الأرستقراطي» وهي D‏ 
SON‏ الإتيقي وليس الإتبغا في Le‏ ذاتها. فلا وجود لإنيقا عند نيتشه إلا وهي 
محمولة على حاملهاء أو هي pète‏ ذا بشرية أرستقراطئة 
تفل خصيصة الأرستقراطي SH‏ الأولى في إقدامه A‏ على 
EE EE‏ غير أن “على هذا 

KEEN 


fe 5‏ بشري صارم محارب» ذكي کترم» منغاق منطو على تفه (يتمئع: بها 
هو كذلك» بأرهف cl‏ بمفاتن الحياة الاجتماعية وألوآنها)؛ فالتصدّي 


(142) Mn, Gemeen cpl mme :ا‎ Fragen pelamar, 3 (70 P 
Mk Kea, asc ov Faget de edu 
neen 


الستمر ظروف غير ملائمة وبقية هي هي على الّوام» هوه كما قلت A‏ 
الذي يجمل e Det‏ على ذلك E‏ بجمالئة اسلوب 
مخصوص لا بشاركه فيه غبره من الكواد الأعظم ما يعني قطعاء “أن للإنسان 
الأرستقراطي السلوتا: وحدة سلوك وخاصية مكتبة بأكراه مديد وعنيف على 
الذّات» وترويض قاس ليس فقط شخصياء وإنّا سلفي» برتعب من الوقاحة» ومن 
أتركه-يمشي؟ فقط pe fN‏ ليس من قيلي 
فما عسى أن نكون فضيلة الأسلوب الممير لفرا 
نظر den‏ موط الحرية التي ترح بمحض قوى ذا من عصر لا نفك be‏ 
ضاغطة على etc‏ الحؤة والأتواق المتفردة. وهكذاء تكون خصيصة التحؤر 
المألوف» وفهره جماع العلامات AEN‏ على الائتساب الإتيقي إلى 
الأرستقراطئة Can‏ يه صاحب الأحلاق LE M‏ ,اطبة في 
النهابة؟ إِنّه رجل "لدبه الشّجاعة [... jet‏ .]ديه احترام At Jett‏ 
مزه [...] وأخيراء قالإنسان pie M‏ مستقلٌ [. 
الارستقراطي - وهو الوحيد - الحر تجاء العفل والفائون“ 


Lo 


ما الذي بسكن استتتاجه إذ؟ وهل بوسعنا فلسفيا أن des‏ الإتيقي بما هو 
الفيلسوف الثاقد الذي تجاسر على هنك حجب القيم الأخلاقية الواهنة ووهن 
ga Aën‏ 


ce 


ااشیل؟“ فقرة 61 ص 1254 

e tot pp EE 

a mn 

)149( ری ds ESA‏ بالإمكان تسيب مستطاع عمل نينث des‏ الأخلاق bet‏ 

He عن هذه المشكلاث‎ wel يحتمل بدورء مقارية ند لال “مختلف المقاريات هني‎ es 

eh فقرات غامضة ومقتهية, أناحث الفرصة بدورها لكثابات‎ E فهو بخص اها‎ As 

وملتهية. EN‏ کان نبتشه لا ge‏ يمؤاخذة الاشلاق rte‏ ممنى يمكن Wl‏ 

امار الكشف عن DA‏ على 3,3 هذه لمحاوقة يمكتهاء ولو جز أن نکال 
بالتجاح؟". AE AE‏ 284 . 


إن الحدّ الفلسقي الذي عناء نيتشه من خلال ما تقدّم من مناظر نشكُل في 
٠‏ هو آله الفاعل من التاس على تحو ما تفتضيه روح 

على Al‏ هذه الأخيرة ليست با آخر غير قيم 
الفيلسوف العازم على تجاوز ما هو AAR‏ الفكرة RUN‏ في صميم 
التاريخ البشري على تحو ما فعل نيتشه. وهو ما تستخلصه من تأكيده Br‏ وضع 
الأخلاق المسيحية في عراء. هو حدث تاريخي لا سابق له FE Hen‏ 
Te‏ بلقي الور على الأخلاق هو قوة Ar‏ فد À‏ يشن تاريخ البشربة 
إلى شطرين: أن تعيش قبله أو بده" . 

لما كانت معادن الاس متكثرة» ولمًا كان Dë cl‏ بشرمًا نادزا شأنه 
شأن ON‏ الشلوك GC‏ حو DEL‏ به مرتبة بشرية عدا سواها من 
مرائب؛ فالمرتبة هي ما يكون بها “الشّعور بامنلاء من UE ech‏ حت 
في عمق Arie aal‏ 


50( لبقا دده بتحلاث هنا sg‏ 

d ete Germ ppt cond wns HIL wk J: ها‎ Ca Maur po 
Eer 

(ISD An Go, Le bn e mo de La e moe, be gen 


Deg 

E AE 
Ee 
Ze 
E ech 

he رساله إلى مالفيدا “صديقتي المعجبة‎ 90 - 
Tee Mitch, “Laure û Madrid von وساسدريها‎ Ble à em ou AGO يام‎ tand peu de 
E ال‎ Va ae Can نا ا‎ 
Leder HIPS. Giorgio Ca & Ven beren geren Akin), Jean Lace get o mg 
Dern 
AR حا‎ SR قد يالغ اس في حدبه عن الات‎ eher 
SA في هذا لفرض: المشريع اليف‎ ge اندي‎ LR بط‎ NPA 

سلوب لال weg‏ تتسال من وعردعاء وکنا يطل ماقد تاس A‏ رمز" 

Angle Ketten L2 Bas etre ons مم‎ panne (ri Kid 1996) P 
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"تيت كتاباتي بمدرسة طلريب؛ بل والاحتقاره رالشجاعة 
أبضًا لحن ele de‏ حنى. Ja‏ انا شا لا 
أعنقد أن Go‏ قد نظر إلى العام بمثل هذه الرية الممبقة. 
وذلك ليس كمداقع عن الشيطان فحمبه بل US‏ 
وبالقدر نف» كعدرٌ وضدٌ لارب» بلغة علم اللاحوت "9 


تقديم 

ما عسى أن تكون الحدود SA‏ للد الجذري؟ Die‏ هذه الحدرد 
بصيفة الجمع وليس الحة بصيفة المقرد؟ هل لال نينشه أبتج كثرة من der‏ 
DN A]‏ هذه الخ تهيكلت ونا عد موضوعات نقده لصنوف الفيم؟ 
ريما بعود أمر der‏ حدود الثقد الجذري في 
اديه من مناظر Zen fr‏ الموضوعات التي استهدفها. وفي الواقع: إا 
انبتشه مرتبط بنفد جذري للدين والفلسفة والعلم والأخلاق**. لكنء هل 
g‏ حتى يستحيل إلى نقد جذري؟ 


EEE TT‏ مقرط في إنسائين: كناب اللمقكرين ée a det‏ علي 
HEH‏ 

AA nr 8 A 1‏ بديوي (دمشن: Ai ee‏ والإرشاد الفومي.. 
agent‏ 
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اكد 
die‏ و"تعلق ني: e‏ 
A‏ علامات id‏ فارقة على eh‏ نقليًا في الفلسقة BR‏ مشكلات القرن 
التاسع عشر. حا إل نقد جذري ٠"‏ هذا الذي اعتزم الفيلسوف تدبير 
es‏ وموضوعاته المستهتقة. لذلك» کان "تقد تشه هو الأكثر Ve‏ تاثا 
بمعظم محاولات الكالفين من الفلاسقة. فغيم يًل طراز هذا AN‏ الجذري؟ 

أولا: الطأبع الجذري للد الفلسفي وشموليته 

يعني الع ذلك اراز الذي تمكز به SAN‏ الفلسفي الينشوي من جهن 
الضيغة والغرضى؛ فاللقد الجذري مناظر ASS‏ دون سواه وهي التي بها يتمرّد في 
حقل تتؤع المقاربات BL‏ بعائة. ولا يعني ذلك في المقابل؛ أنَّ الفلامقة 
ad‏ اسنهانوابه» أو قروا في الالتزام به. بل يمكن التول» ومن منظور 
كا إن كل الفلاسفة مارسوا af‏ وفقًا لأئحاء مخصوصة. غير H‏ حقيقة ll‏ 
الفلسفي التينشري جعلت امد Ven‏ لأدوات تجذيره» Aal er‏ 
في إفليم جبو = فلسفي (««وناومط هوضع (rie‏ جدبد JS‏ الجدّة: ما وراه لوق 
الخير وال ومن تم في قضاء الإتبقا. هذا ما ستتاوله في gd‏ 

- من جهة الصيغة والأسلوب في استخدام الكلمة AE EN‏ وهر 
ما اننهى به إلى "نقد جذري لكل تقليدنا القافي"”. فما الذي Zen‏ به di‏ 
eil‏ النقدي Sch‏ جديدة؟ A‏ يتهي ولا بن في منظور ثيتشه إلى فک 


ds )3(‏ ينث في نيف وجي اغلاق زرجمة وديم فنحي السكيني» مراجمة مط محجوب 
EE‏ 

dou ni dt al 0)‏ 195-134 الام 

GE‏ انوت 

DE 

eegen 

O Ba. 

O Mem Safi. Le rhone de te al Sadler & Lau Wn (rt) حي‎ 

une: Presses miroirs de Fane, 1982.83 
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معز للشعور بالحياة وتصصرتها. غير À‏ ذلك Je‏ رهن جرأة الممارسة التقدية 

على الكل ونتيجة لذنك. هدم الد Käerch‏ القيم التي تحياها ابر 
MAÉ GS al‏ وعلى هذا الأساسء فن تهافت الفكري والأخعلاة 
Lg‏ المستعدية للحياة هو المهئٌة الفلسفيّة الأساسبة لاقد. قفيم Ba‏ 
المستطاع الفلفي éi‏ التيتشوي؟ 


يعرف نينشه HN ee‏ على اللّحر النالي: Ve‏ 
لي معني موت وخطير؛ ولكن ae‏ 
التغكير العميق هذه إأ و ا ات العصر؛ ذلك 


أن القبم الحديذة الني يكُخذ منها لد غرضًا هي قبم الوثوقية التي يجس معها 
Ca‏ القلسفيء فبصبح حسيرًا ten‏ برثاني من الأغلال الفكريّة المميثة. فقيم 
يتجكد هذا الغرض من TA‏ 

- إن منتهى ما يستهدقه نينشه هر الكل الحضاري والحدائي! فلفد رأى قب 
منزع EDEN‏ الفكرئة. وبناء عليهء AA‏ لرتياب إزاء هذه الأفكار الحديثة؛ لمة 
جحود لا-إيمان بک ما شد بالأمس والبوم ds‏ على M‏ شيء من 
الهم رالشجر لم يعد يطين هذا الفط من أاهيم مختلفة الحسب والب 
يعرضها في الشوق اليوم ما بسگى يالو :. à‏ قرف ينناب EE‏ 
الما بصادف من تزويق سوقي "E‏ ". لكن؛ ألا تدع الحداثة الفلسفئة 
sché‏ القيمئة والصلاحة deis EAN‏ الإتيقي؟ لا يرى نينشه في 
هذ الكل إلا حملا من الأمكار الي توت من فرط اعتقاده في ذانها فامتحالت 
إلى وثوقيات. أما أدنى ما ينقصها استيا فهر Gah‏ 


LE) Fin Char, re, egen Mate, 190, 5 


Keele eege? 
In de 188 Curie CO & Mae Mon (ets «vire ankle), teller 
Mn Babe de Lenny eu PC EX 3S (1 Ze 


PRET 
NEEN 
Hee 


اام الجزار: الموشة للرطية للاتصال والنشر DD‏ 


227 


ذلك as AS‏ مسارية الدوغمايت ويؤكد في هذا HS dch‏ 

ع مجك ته اساب وجب نز CROP ée EN‏ 
كان وقارها وسلاحها A‏ والأخيره هي مجرّد Be‏ رقيقة 
Ee‏ الفلسفي في هذه الدوغمانية؟ برى نيتشه لها 
à‏ فيها على نحو يتطلّب من a‏ كشف ec‏ التي 

تباهى Las‏ الحداتة بالعأسيس لکل ما هو ae‏ 
للقروسطيات والجاهليات. لذلكه تتحر فلسقة 
3 بيدو H‏ كل ct‏ 
بأقئعة الجبروث والهول 


تخفي ما في Enr‏ 
Gen, he a‏ و 
الثقد إلى oe‏ حتى بما منح تقه Her‏ كر 
العظيمة يجب أن تجول بدا حول الأرض؛ 
كي be‏ مطالبها Si‏ في قلب البشرئة. لقد كانت LADA BI‏ 
US‏ من هذه الأقنعة المفزمة". بطول النقد الجذري كل مزاعم العظمة 
الزائفة. ومن كي بلاسی کل آفاق فيم الفكر والحياة تقریتا۔ ez‏ ما يجعل من 
äs bie‏ 

إل ما نعبه بالشمولية D‏ هو اتساع دائرة الممارسة Se‏ الني eil‏ 
الفلسنة Sech a‏ تظريا في ما وراء الخير واش فما عاد ثمة من شي 
محظور بالنسبة إلى معاول SÉ‏ ومطرقته. وفي نظر نص ما وراء الخير a‏ 
يعرف العزم الفلسفي ذاته التماسًا للغلظة الفكرية. Bet‏ لتجذير AN‏ 
مواضعه الح AN‏ “هذا الكتاب (1886) هو في جوهره تغد للسداثة! للعلوم. 
الحديئة؛ والفئون الحديثة؛ ولم ër‏ مته حتى السياسة الحديثة؛ إلى le‏ 
كونه إشارة إلى أنموذج Sa‏ أقلّ حدالة قدر الإمكان؛ أنموذج نيل 
sé Zeg fe‏ أله كلمة فلسفئة تفضي إلى قلقلة المصطلحات 
PERRET EK‏ 
متصبرة فكرًا مقاومًا من أجل إكرام الفكر ell‏ فملتزمًا بهما He‏ وبناء 


0 اتر شتتی می1 

pese re 

)003 فريك نينشه. “ما وراء الخير vie SM SE‏ في: فريدريك نينشهه هناهد 
SN‏ ترجمة علي مصباح 9 منشورفث الجمل؛ 2003 فر 2مس 12-191 
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عاي يكوت "الكلام الترام اشخصى» آمام الاس وأمام we‏ ومن حيث 
يجب عليه تحمل الاستباعات ۳ 

في الراقع» لم نلمس في تدلبير نينشه الفلسفية تقهقرًا أو تراجقا عن توكيد 
RÉ ١‏ فاؤاجح قي أصول SE‏ الفلسفي عنده هو 
at‏ تجاه موازين العقل بقرض حلحانهاء قخلخلتها. EI‏ مقصده القلفي أله 
“بريد انقلابًا في الأخلاق» وقي الفكرء وفي الفن» وفي كل ما يقئّسه الإنسان 
الحديث من قيم""". وإذا كانت Aen Bech‏ ذاتها قضيلة من فضائل الأقد 
والبداءة kb ca‏ بفثل قيمتها مو الجرأة على تحمل الوزر At Af‏ 
Të‏ من فضاء فكري وعملي. ١‏ 
Ze AN‏ مراطن الثقد الجذري plis‏ عناصره Se‏ في منطو 
voa‏ هو من بين أدوات Ee‏ لهضم الفلسفة اليتشوية وإدراك Lee‏ 
ولقد بن دولوز كيف أله “لا يمكن فهم قلفة نينشه إذا قم Ach‏ بالحسبان. 
تعلديتها الجوهرية. والح قال Seet A‏ (المسكاة Ca‏ تجريئة) هي كل 
واحد مع الفلفة بالذّات”". لكن» وعلى الؤغم من تعدّد هذه المراطنه 
A‏ جماعها مستشكل داخل مار القد في الإمساك بكبرى مقولات 
الفلاسفة وأوهامهم. إل مفاهيم الحقيقة واليقين والإيمان الكنسي» التي 
نمثي بها التّمس A‏ المخاقنة في الغالب» هي ما JR‏ عصب الأقد 


(10) amet Een. “ro A Tee Mazes, Ser combi 
Dress cmd ds en evr lo i, hen ärt 
Pet Da (re. e ve À GF 49 Pare ec Piment 1888) en 

سلسلة FAN‏ الفري» طا 2 (القاهرة: دار المعارف بمصرء 1946)؛ مس 28 
Juge ۴‏ 


Aën ES كنا تيت فينا‎ éch جمل الشجرة تحمل‎ Ai 
الواحدة بالأعرى شواهد على إرادة واحدة وة‎ a داحدٍ وموصولة‎ 
DD الأخلاق» تصديره 38 2 مس‎ Leben نينش في‎ "EH 

2100 جيل دولوزءنينشه والفلسفةء ثرجمة أسامة الحاج (بيروت: المؤبكسة الجاممإة لو سات وار 
PACE‏ 
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الجذري ech‏ فما مستطاع الممارسة Së‏ إزاء مفهوم الحقيقة ون 
A‏ إليه من الفلاسفة؟ 
EE‏ 
8 له يقول: Ae‏ على صفحة العنوفن أصناقا إلما 
Set y‏ 


أوضح: لها 
بشيء من الب الذكري لدی محترقي الأبنية 
nan DEET DCD‏ 
الجذري؟ في حقيقة الأمر geet‏ نقده للفلفة HAN‏ والحديئة, 
لشكيك بمعرفة الشيء في فاته فيصل إلى درجة 
FES‏ نقسها على wech‏ عن ËM ar‏ 
Ch‏ الحقيقة de‏ نبا لتنزيلها موضرعًا ea‏ إلماما Get‏ لا يقرى عب 
إلا مكبر الموسوعي؟ 


LG‏ بوا نفسه هو H‏ الحقيقة Liga‏ (فديمًا وحديئًا» ربمهابتها 
وشموخهاء لن تفوى R‏ الد الجذري على ON‏ والاستمرار. وفي نظرها 
"ليس عنالك من حقيقة ولا أي 'مثاليات' لم يلامسها هذا الكتاب!'* (يلامها: 
يال من تلميح حذر!). M pe‏ وحدحا بل كذلك تلك الأقل ve‏ 
JE‏ الأضمف ذاكرة» JE‏ الحديئة: على سيل المثال. ريح Ve ie‏ 
بين الأشجارء وفي كل مرضع نتهاوى US‏ فهل يمني الشقوط 
هنا شبگا آخر GR EN‏ التوكيدي لتهانت ما سيق أن تطبر من 
مثالئات الفلاسفة ليلفيه اللقد Pa‏ لكنء ألم بمارس كانط Ai‏ قبل at‏ 


CAD مو‎ gl (D 

DEE tee pa dos (10) 
Weg 

0 

ass 

EE EE 


230 


قطرح العقل القلفي ذاته آمام قضاء محكمته؟ وهل كود تقد تبتشه للتقد 
الكانطي DÉI D‏ وهل في ذلك أعراض siet‏ الفلسقة الفعل التقدي؟ 
وكيف للعفل الإتبقي أن يُمارس التّقد؟ ليكون على الشّاكلة التي ارتضاها كائط 
للمقل؟ أيكون العقل E Ze‏ موزورًا بتموقعه على A‏ الحد الأرسط 
الكانطي (الطموح والمستطاع»» آم يكون قد جذريًا على غرآر ما GE‏ مراس 
نيه للفلسقة المتعافية من أوهام العقلين المحضين؟ 


Aë نقد‎ E 


يشكل السجال النيتشوي الكانطي-النيتشوي التموذج الأبرز لنقد اقد. 
إن ما وده نيتشه اعتزامه AN‏ العمبق؛ وعلى خلاف منهاج كانط؛ ينفي أن 
يكون ناقدًا؛ فهر لا يعترض على مطلق نقد Ulis‏ على نقد يزعم لنفسه أن 
يكون Dé‏ لا عهد للفلسقة به مثلما انتهج كائط de‏ في القد الفلسفي. 
والراقع H‏ "ما ينفص كانط هو منهج يسمح له بالحكم على العقل من fl‏ 
ومن دون أن يعهد له مع ذلك بمهئّة أن يكون حكم ذاته. وبالفعل» لا Aen‏ 
كانط مشروعه لتقد المحايث“”"؛ A‏ نبتشه هر عين إقامته صورة جديدة 
للفكر الأقدي. 

BA اند الفلسفي التنشوي لكاتط غسمن اعتراف على‎ LE 
من هذا القبيله وفي ما‎ Ve H العقل الفلسفي بلاته لنظة مراسه الأقد. غير‎ 

شخصه نينشه» قائم على جملة من الأخطاء» أهتها: الأساس؛ فهر نقد ترميي 
Vater‏ ما يعهد ee eeh‏ نقد up‏ 
فيم أخخلاقية EE‏ ترتضي من الواقع أن Je‏ 


جذري ثاتيا. ومسألة الأساس هي ما يجمع بين الأمرين. 


(22) Giles Das Make php a 39 an Girls, mm 
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- العزم AA‏ على تأسيس إتيقا بقلب جميع القيم؟ فنيتشه؛ bn‏ 
لمقدرته على تشخيمى هوب القيم الأخلاقية الشايقة pes‏ والكانطية Aa‏ 
يرى في هذه الأخيرة مجانبة لمفتضيات الشعور بالحياة وتوفيرها. فالا بُعزى 
Eet‏ تغدر الإجابة الحق أن الفلاسقة كلهم بتوا تحن 
A‏ جاذية ëch‏ وحتى D E‏ متهى غرضهم في الظامرء اليقين 
ER‏ في الواقع» قد بنوا LE se‏ أخلاقية Sege‏ لم إن ما ee‏ 
كانط من تع كير في الفاسغة EU‏ عموماء والأخلاقية خصوصًاء قد جعل 
مه في تظر نيتشه مجه واحل من “عمال PLAN‏ حيث E‏ حدود 
ef‏ لقيم هي مؤة بغ ومع ذلك “جعل هذا المشروع الحماسي من 
كائط الاين المكوم an‏ وهو جدبر أكثر من أي آخر باسم عصر nd‏ 

لعل ما يعاري به ند الأخلاق الكاتطية هو عدم تنزيلها الأحلاق 
كمشكل Ds‏ للمطلرب الذي بقنضيه ch‏ الفلسفي e‏ لكبرى 
السائل. وقي تقديره» Ja‏ الأخلاى الكاتطية ترميم GET‏ قاتمة A‏ 
فاكضى AR‏ بعقلتهاء معني صؤرنتها؛ ودونما مراعاة AN‏ الحياق وما 
تقنضيه هذه الأنفاس من ت إتيقئة. وبحسب لوقران: "فلا يسط Ap‏ 
أخلائك ولکئه یحث في صُْرنة أساس الأخلاق: ولنذگر A‏ نيتشه لا Ja‏ 
مسألة قيمة القيم إلا من زاوية نظر خارجة عن الأخلاق؛ من زاوية نظر 
ëch‏ ومن زاوية AN‏ هذه» Ep‏ إنسان الأخلاق Mach, sf‏ 
...]هو إنسان ناقص abs,‏ 


CD ut Micasa, “ame: Se me ونا‎ Em mom” due Fc fren, 
Dore phiophques ee مسا‎ IF. ere Peu عد‎ en eren 
ei So EE ei Gogo Cali à Macros Men fus eı via 
ah in He Cat) Pa Dalkurd 30001 mea 137 1 

(A3) rg es Deen ban mat ae tn Ke Gus pt 
plu tou FE Par ben «i nel Pré EE 
Eege 
Lol & Mario Mois (us $n at Coins Hein, be eer 
Orta (ind) cir Det SE Sr pe Po Le ane § 21 e. 0 
EE D here aol Û, 13 
WEI 
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A‏ الأخلاق الجديدة التي يعتزم تبث التشريع لها وتقدير مقامها في 
MAR EMPIRE" Ae‏ 
EEN‏ يحتاج إلى ندقيق وترسيم» ولا إلى 
ds‏ حدوده يفدر اجه إلى إيغاه التي هي من ماهيت. ut‏ ملازمة 
للفعل» هي إتبقا FA‏ على الحياة بعزم» Ge LE‏ ما es‏ 
d‏ الفلاسفة اتأسيس الأخلاق' وطرحوء على age‏ كان إذا نظرنا في 
وضح OU‏ ممجرّد ضرب متت من طيب الإيمان بالأخلاق SE‏ ووسيلة 
بير عنهاء وكان من ثم وا 
من رفض جواز تناول هذه الأخلاق بوصفها US‏ ومن 
مشكل نيتشه مع كائط هو رسم القول في أساس البثيان الأخلافي الذي لا 
يعض عن الحياة ولا نشاءم منها 


وهكذاء فإن WT‏ عماد ec JU‏ تفاؤل ليس قگاء بل هو نغاؤل 
الاقدارء أو التشاؤمية الفاعلة؛ H‏ “بوسعنا Ze‏ نيه وقد eut‏ ثرا من 
éi‏ الكربرنيكية المضائة من جهة قلبه المثل ٠ echt‏ التي Ze‏ الكائن 
ag‏ ونفقده البأس المأثور deg‏ مُكل قد ته 
Love‏ 


- يعترض نينشه على صورة A‏ وعويه. . من الصحيح أ تاريخ الفلسقة 
ا ا EST‏ 
يشرّعه هو الآخر؛ فكانط أقام أساس A‏ على قاعدة Va‏ 
نی تس له الانئناء إلى ذاته dat‏ علاوة على ebe‏ 
À‏ نبغي A‏ أن يكون نقدًا Jai‏ بالمقل ذاته. أليس ذلك هر التاقض 


RQ Ge don) 283 
هراد‎ ANA مرابعة مومى وهية (ييروت: دار‎ she kend 

.128 المؤشسة الوطية لاماق والنشر والإشها 42003 فة 386 ص‎ äech 
A9) Br tin بلاط‎ ne qu neen Et جيم‎ pilot 
Cities 


في: فريدريك نيثشه؛ ما وراه الخير ët"‏ 


: ألم سر على كاتط بدوره أن يجيب‎ reet 
محدودة؟‎ Ben DA اعتبار العقل‎ e يبلغ به الأمر‎ 00085 

في هذا المفاې يرى دولوز في قراءة نتشه لكائط À‏ تكن من تشخيص 
موطن الخطأ لديه. لذلك» “بر ss‏ الفكرة القدية a‏ مع الفلسغة, لكن 
كائط أخطأ هذه الفكرة وأضدهاء Jee‏ ليس في التطبيق وحسب» يل منذ 
«V3 à,‏ تلك القائلة بأ كانط أخطأ التقد. لكن 


: في واقع الأمرء على كتير من الشصوص الفلفية النيتشوية 
الاقدة نفد كائط وأخلاقه. ومنها ”الصيني الكبير من كونيف يرغ ليس هو الآخر 


الخطاء هذا de ze Sech‏ (وركما لضرورات لعبة ملكات العقل وقواء 
التي لا تعنبنا كديرا هنا بين “الظاهرة" و“الشيء في Ze‏ فمن A‏ لكانط Ve‏ 
المجهر الفلفي الذي حص بمقتضاءء فسرّق أل الفلسفة AN‏ تتموقع بين 
عذين FE dl sich‏ وهل A Je‏ الكانطي بتمبيزه للظاهرة عن 
الشيء في réi‏ تاريخ هذا rech‏ 

لا äs‏ انشغال نيتشه القلسفي E‏ حصرًا عند شخص AS‏ 
الفيلسوف الاقد» Las) dien Län‏ يكون جذرئًا) لهدم الأوثان اللاحقة» 


(30) Gun tance pp, Ik 

Die Kant Cu de a po Br bal) Pod A enh e 

kt 
.119 من‎ lie )32( 

RUE 

AS ومد انيه پوه ني‎ Q ds She edel 


Di Ut, pp 246267 


التي شات مصدر الإيمات القلفي الألماتي AN a nas‏ فإ ما 
الممارمة الفلسفيّة Af‏ افجذري عو وتف متامة Ah‏ الفلاسقة 
اللاحفين على وتد كائط اقدي: نقد 


KEE: GC Eiere Ae خلفاء‎ Än 
جذريًا‎ D الحدينة)‎ EN البتشوي من عتبة نقده لكانط (وثن الفلسفة‎ 


عند نيتشه ما يمكن نسميته نقد القد. يتساءل أوليفيه ريبول في كتابه 
eee ue de Kon‏ (نيتشه ناقنًا كاتط): “هل wl‏ معرفة äi HE‏ 
ts‏ آم آله لم ينقد Än‏ الكاريكانور؟***. إن ما تويجه به العقل من تقدٍ إلى 
ذاته في الفلسفة الكانطية يوحي Bier‏ ومن جهة صورة عزمه وصرامة هندصته 
أله عقل ممسك بذاته H AER‏ العردة تا لذلك؛ إلى الات لازمة من الرازم. 
البناء اللسقي في الفلسفة. فما الذي ينفده العقل الكانطي تخصيضًا؟ يجيينا 
كائط: “إلا À‏ لا أفهم بذلك dix‏ لا للكتب والساتيمء بل لقدرة العفل بعامة 
Sch‏ إلى جميع المعارف"”". نقد للعقل هذا dech‏ إلى الارتقاء 
lee Aach‏ هي مرتية لعل هو بعض ما لا ترتضي Bb‏ 
béie) EI‏ من حيث هو خط الفلاسفة؛ تلك ea‏ 
بهوس بناء الشروح المعر: ية المنكقة تمام التنسيق بالعقلانية A N‏ 
Za‏ لذلك» pa‏ نيتشه نفسه نافدًا A‏ الكانطي“"*. فما ce‏ القصور 


۱3 می‎ )39( 
6) Rael عام‎ 
لش نومره‎ le ehr den 07) 
REA CE) 
ON na, 2 


في st AA‏ الكاتطية؟ ألم يكن التقد E‏ لموسوعية موضوعاته 
BEE‏ البناء العقلي Se,‏ لأخلاقية مقصده؟ 

- يكاد يكون نقد المقل D LÉ‏ السياسات المعاصرة. 
ولقد لد دولوز ضعف الوثاق في تقد العفل وعشاشة مفعوله؛ H‏ لم Fra‏ 
على ما يلزم من العم والصّرامة الفلسفكين نگل» بمعنى يتجذر. وعلى الرضم 


- إن ما غفل عنه نقد العقل al‏ وقواء هر d‏ يطرح HU‏ في مستطاعه 
ea‏ أخرى مقابرة لفوى المعرقة» بل إل ما ذهب إليه نيتشه في نفده A‏ 
المفلاني الكاتطي هو استحالة العرد على بده في مراس العقل نفد Al‏ 
أفيكرن المقل ناته KE‏ شطر ذانه Däi‏ في آن؟ يجيب نه “ليس بوسع 
العقل نفد نفسه San‏ ذلك أن ليس can pe‏ على وجه BAM‏ أن يُقارن بعقول 
منطابقة على نحو مغاير؛ ولأ مقدرته على المعرفة لا جلى حتى الساعة إلا 
بمباشرة الواقع الحفيفي: ويمعنى آخرء لاله وحنى نفد العقل» توتجب عابنا أن 
نكرن ES‏ أعلى وفد وهب alle Bag‏ 
اقول D'Senioren‏ 


wie EEN 

eg ps (0) 
D Fiat Maude, Se phonique ege ne E Deen pehn! 
Dr tes Im Gurge Col À anis Monter faste emt hp 
ed) EICH 
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انحسار أنفاس القد العقلي من انحصاره في حبس المعرقة والحقبقة. 
ومن نَم فان مراد الّقد الكائطي هو تدر نستي فلسفي وليس MÉ Ha‏ من 
ër Ai‏ الفكر والحية؛ À‏ لم يتحور العقل من وخم الاحتماء بمقولات 
الأخلاق وهو بأتي نقدء تجاء ذاته. وبدلك vi JP‏ هتاء رهن البحث في 
علاقات التناسب بين فوى المعرفة واتتظاماتها Sei‏ لذلك؛ än d‏ 

كائط غير أن دفع إلى الحدّ الأقصى توا ad Le bag‏ لقد 

يجب أن تتناول كل الطموحات إلى المعرفة والحفيقة؛ لكن 
أن تتاول كل cke‏ إلى 


A‏ التسوية هي المصائحة SE‏ بين موازين فرى العفل المتطاحئة 
للفوز ببق حبك نسيج المعرفة المقلائة. وبناء عليه يظل Jet af‏ 
اليتشوي حبيس Al‏ مبحث المعرقة والإبستيمولوجيا pue‏ فما المعنى الذي 
حماكه فلسفة at‏ على A‏ في صيخته القاسية تجاه الكل الأكسيولوجي؟ 


ثالا: في المعنى الفلسفي الإيجابي للد الجذري 
١‏ - تصريف النقد بوصفه شأ للتفكير الفلسفي 
هل يمكننا النسليم - وبشكل مشروع - ب "أن تقد هو مهئة PU‏ 


التي لا مهكة أخرى لها غيره؟ Al‏ معنى تحتمله صفة الجثرية في الممارسة 
الفلسفية لللقد؟ هل هو ما بطاول جذور"““ مرضوعاته المطروحة AU‏ 


1759 pp )42( 

CD) Abee os Vatican 
tique Ga Ee Ces ét 756 

ml‏ تمرف الجذرية في معجم الان لارشر بالآثي: wiet‏ الفلسقة يعني هذا من جه 

مهلا الاشتقاتي في: ما أذ على eet‏ يذهب إلى الجقره آي إلى تقطة اليداية (غاكا ايكون معطت 

أكر مث زعا إا نحن et vn‏ الأصل الجذري GED) el‏ وفي ëch‏ ازال 
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rich‏ والشخيص واأويل؟ ألم يتك الثقد الكانطي من الجمع بين 
النظري والعملي daat,‏ “يريد أن يكوت Dale‏ بطريقة مختلفة 
ن ا 

إن be‏ إلى كناب ما وراء الخير Ar‏ )1886( تفيدنا بوجود عزم 
Ah‏ على التأسيس الطريء وفي ما وراه المتاقضات» لتقد يضع جميع القيع 
E‏ وهو ما ds RD AN‏ عن SAN I‏ التي ألبنت 
عليها كبرى النظرئات الفلسفئة. على هذا الأساس؛ Zë‏ كتاب الما-وراء "مو 
Sich‏ مدرسة أشراف école de genilhammes‏ بمفهوم للأشرفية أكثر ذهنية 
وجذرية مكا تعارف عليه حتى الآن“. فما المعنى ele)‏ إذَاء من 
حكم فلسفة es‏ على SU‏ 

إذا كان من rh‏ أن الشادة مم أرستقراطية القكر والسياسة والفتون. 
cs‏ أهل القيم dns‏ ففنهم سيكوتون الأقدر على حسن الترجيه 
والقيادة. وبما Sch A‏ الما-وراء هي ed Sch‏ بإتيقاهاء et A‏ 
vg‏ تبعًا لذلك؛ متحللا من إكراهات الثنائيات التقليديّة. غير أن هذا 
الأفد الجذري لا يتوف على كتاب ما وراء الخير afin‏ وإلّما هر ممارسة 
Sech‏ كثبرة الشيرع في المثن الننتشوي en‏ وفي غسن الأوثان (1888) 
خخصوصًا. أ فعل القلبء فهر المعنى الذي تبه نيتشه إلى Ai‏ الجذري. 
أي قاب جميع ما AN‏ فيه dën‏ علمًا أن روح الى أضفت هالة من 
القداسة على فكر لم يكن نقديًا بالقدر اللازم لانخاذ قرار فلسفي يجرؤ على 
التأسبس. غير أل ما احتوث عليه فلسفة الما-وراء من ag dee A8‏ 
الوسائل A‏ كلما طال عمره. d‏ 


Nee 
eent A شی الأصل» لكك ديل ملا بواسطة‎ 

EE 

Di nage Romeo, mms cv e unl Pt he EE 

a LL Gian IBY 


EH 
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في هذا السسياق» يقول ن “ليس هناك ما يفوقه 
Us‏ في المحتوى واستقلالية وإثارة- ما هو أكثر LÉ‏ وإذا أراد المرء أن 
بدرك بسرعة كيف كانت الأشياء تبدو لي متصبة على رؤوسهاء db‏ ينبخي أن 
بيدأ بقراءة هذا au‏ إن معنى MER Suel‏ يما هو قلب؛ يمك 
Cf‏ معنى الاقندار على المهمات القصوى من القلسفة الجسورة. أفلا يعني 
افد T'as‏ للقيم فياتا لهشاشة مضامينها Fe‏ 

er das‏ الممارسة امدق بما هي تقليد فلسفي نيتشري» إلى سد 
إكساب عبارة A‏ الجذري* صقة “المفهوم” الفلسقي؛ لأنَّ ما أكسه اد 
الجذري من Ae‏ فلسغي عمبق مع كبرى الفلسقات في تاريخ الأنساق اكتسب 
معنى Je‏ الفكري الممقهوم. هذا إا اعتبرنا أن AU‏ الفاسةبة المغردة ليست 
Pit Ut‏ لفاته» بل هي تنمو وترقى بصلة بعضها ببحض وبالقریی On‏ 
فما نستتخلصه من معاني AE‏ الجذري هو آله برى في الكائد من الفكر تا 
لا يجاوز مجرّد BEN‏ المائة" الموهومة بلائحة الحق في الاختلاف الثقافي. 

ai للد الجذري إداته إسراف القافة المعاصرة في‎ ie 
Ae sëch الد‎ sien Kä والإنساني المفقود. وبناء‎ St باسم‎ 
Kei فيها من إبهام للإنسان‎ de هي‎ e ليكشف‎ den الفكر من‎ 
الإنسائري. على هذا الأساس» كان "نفد للشكل المماصر للثقافة؛ قبل كل‎ 
لكنء كيف‎ NON اشيء وفي نهابة المطافه تشهيرًا بالشكل المعاصر‎ 
يمكن نقويم عنصر الجذريّة في القد الفلسفي النيتشوي؟ هل هو عزم فلسفي‎ 
متجاسر على كبائر الثقافة المعاصرة الآثمة في حق العقل الحصبف؟ كيف‎ 


جع نفس RTE‏ 
AT‏ التحديد: DV A d‏ 23 کرییکرس شاه الذي بعکم [..) وي 
EEN‏ 
ولك He gr‏ وفي ممنى وضع de‏ مموضع DEE‏ 


en 


NEE 
39) git a 
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بسكن رة الاعتبار بوم إلى النقد الجذري اتوي والحال أن قد قد Ze‏ 
EE‏ معنى PAGE‏ 
2 - علامات تجذير Ss‏ 

الماذا تقد Sue‏ هل الجترئة Sie‏ صفة أردنا بها ترصيف AN‏ 
النيتشوي وفرزه e‏ سواه من أشكال DE‏ هل في تصوص نيتشه الفلسقية ما 
يعكى الطأبع الجذري لتقده؟ نكي تنس لنا الإجابق أخيراء عن هذه AVI‏ 
المتملّقة بمعتى التّقد الجذري» وتحديد هذا المعنى» علينا قبل ذلك تحديد 
علامات فارقة-دالّة على نجذير الممارسة التّقدية. 

يتحدث etes‏ في كتابه المتعلّق بسيرته EN‏ الذاتبة هذا هو الإنسان. 
عن نشاطه اللفكيري» وتسارع Le‏ وخصوصًا حضور السؤال حضوا ب 
pt‏ فقول في الغرض “أنا تادر جلا أبسط الكثير من الأسثلة» Us‏ وقح جا 
حتى gll À‏ بالإجابة الخشنة كتجبفع D'al‏ إا علامة Hait‏ في 
التعاطي مع المسائل الفلفية هي من بين علامات e‏ على تجذير A‏ 
هل أحدث نيتشه حمًا رئمة في أنماط الوعي وصتوف قيم العصر؟ مل كان ذلك 
ممكئًا لر لم يبلغ اللقد معه طابعه الجذري؟ ألا تكشف معضلات الفاسفة 
المعاصرة عن واقع A‏ الفلسفي النبتشوي بوصفه UN‏ جذربًا؟ ألم تزعزع 
مشكلات الهويّة والممائلة والمنطقي والعفلاني بمفعول نقده؟ 

قد يكون من تجذير E A‏ بمشكل الثفكير نحو حدوده الفصوي 

في غير ما وجهذء وينظر إليه في غير ما منظره وذلك أمر لازم er‏ 


d‏ تفعبل التقد الجنبالوجي. 
seent‏ الجري» على el‏ مشكلات العصر ومصادر 
إيمانه الفلسفي بذاتى GUN SG‏ وماجس وعدمية Gen‏ وكشف» 


KU 

S1) bech Meuse, Gaves Seet zm سم‎ PL vi EZ DS 
ds bla et Ser eme e Ee Celi & Mar 
ns ras Aa JC y Ge) tege 

Kä ويا‎ 
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أعيراء عن الابع الخلقي لر o EE‏ 
بتعلّق pe‏ فهو من £ ارال تر ماماو ات ا 
ولا تحاورها إلا على e‏ تبادل Soch Le‏ الثقافي. الذلك. ساهم "نيد 
في تغيير واقع القافة تغيرا Le‏ عادت البتة a‏ ذاتبة ترعاها 
الامشروطة أو RE‏ من روح d'A‏ فالثقافة هي ما يوصف بهاء ae‏ كما 
الآن. الواعي والثارس والمرتي والموشّف في إدارة الخدمات وقارئ الصحف 
وأركانها الرياضية واا وأحيانًا صاحب ربطة العنتى. 

آكا في ما يتمق بالحداثة. وما أثارته من حماسة غير معهودة مع فرنسيي 
الغرن الشابع عشره وألمان القرتين oct‏ عشر والتاسع عشر وإنكليزهماء VD‏ 
تعني في نظر ذاتها تجاورًا لظلامية القررسطة ولجاهلية let‏ وذلك في 
مقابل أخذها ile‏ العفل والتقنية» بل ET‏ التحديث Del‏ وفي بعض من 
مناحي الثقاقة الغرية للدي (وريما إلى حدٌالآن) على أله الاستعمار .. Ze?‏ 
الذلك؛ AR‏ "من المسوّغات التي بمقتضاها يكون نيتشه حاضرًا اليوم Aaf‏ 
بای اي نري واحد من الفلاسفة الألمان الذين تفكروا Bech‏ بصيغة 

ZA‏ الأكثر جذريّة وغير الواهمة- هو ما أسماه دريدا 'التفكيك' التبتشري. 
Sal‏ عدذا قلا جلا من فلامقة آخر القرن cÉ‏ عشر هم أيضًا Ale‏ 
في هدمهم أفكار pt‏ الإنسانية والهوية الثقافية» الألمانبة أو الأوروية*"". 
ثا وثن الأوثان: فهر مفهرم الحقيقة الذي هو فتنة الفلاسقة الكبرى ومصدر 
حماستهم. وثلك الحتيقة يطاولها الثقد هي الأخرى» من جهة "أن من غير 
الممكن أن $ Ae‏ منطلق قر «ts‏ إلا ضمن تأكيد هذا ëch‏ هذا 
ES‏ تقد فيمة du, Le ech‏ أهم ما مز استقراء at‏ للحقيقة 
أنّها تعني في نظره الوعي الأخلاقي AN eech‏ والواهر. 


CS اسه‎ p 26 
امت‎ ae امس ساسا عراست بلاس سطس بسح‎ 
e melon سايم‎ en û la ques, Eent Sep ونه‎ POP 


re سم‎ D Rata Le pen Etre, جه‎ JE ie 200) «2.7 81 
Di rënnen don Miche ind. يعن‎ à 
Ferien Bold, culot Eesen de Seen: es Jite I92 (ans, Ven E 
Sie 573 D et 
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et خطر الرعي الأخلاقي في لاأخلاقيته؛ ولل مضاءً‎ Heng 
به فیکار‎ és يقنع ويخقي ما تخفي ظنون القلاسفة والبشر عمومًا. آما‎ A. 
من جهة ملامسته العمق. ذلك ما قال‎ AN في تاريخ‎ Eech يكون‎ 
ët الوق في متوى الكشف بطريقة أعمق عن‎ Ar ميسراعي:‎ 
التغرد الذي عله نبتشه بشأن الرعي الأخلاقي» التقليدي؛ أي الأخلاق“. إذا‎ 
على تجفير التّقد الفلفيء فما هو إن‎ AN, كانت هذه بعض العلامات‎ 
موضرعه الذي يتهدفه بالتشخيصس؟‎ 


رلبمًا: ما الذي يستهدفه القد الجذري؟ 


ين التقد هشاشة ككثير من المقولات والمضامين القلسفية. غ 
ستكتفي؛ ولضرورة منهجية؛ بمسألة العقل والعقلانية. بدابة؛ بكشف cl‏ 
القدي عائة كيفيات “احتقار نيتشه a‏ العقل**. ولكي تكون dede‏ 
فإ الفكرة LAN‏ اللاقدة تقوم ae‏ على قكرة ما من Ae‏ الفلسفة VI‏ 
أو المبدئة على نحو مستحدث؛ كما tt ot‏ 
قت بنبغي استهداف صورة التقكير المخلقِن الذي لا يرناب 
عادة بشأن ذاته. ومن ثل A‏ “شروط المد Ach‏ والإبداع el‏ هي تفسها 
فهي تفريض لصورة فكر اء يفترض نقسه مقا وهي نشأة فعل Eh‏ دال 
الفكر ee‏ ون اكير لا يتمكن من Mech‏ على ذانه Lu‏ فيه الكفاية إلا 
H‏ أمسك بالمحضن من افد والمزكى بعقيدة الإيمان القلسفي من A‏ 
الإوثان الفكرية؛ والأدران الخلقية التي da?‏ نينشه في استهدافها؛ ذلك أن 
كل وثن عالبة» وعالية الفوم الفلسفية مي المذهيئة: الإيمان بمنجزات العقل 
H‏ وفعاليته. 


LTE أ‎ be Sorter, U. leple Ral: 
Amand Colin, ene e 


8 لمددان 159-152 )2010( مص‎ A والحقيقة” انکر مربي‎ re )90( 
a) ae Due, Dee eene 4 ie: remis Pr 1900 
Wi 
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وقي الواقع» “لا يعترض 5 
العقل echt‏ بل عر 


على العقل بإطلاق» Li‏ يعترض على 
A‏ من الفلاسفة e JD‏ يومنا هذا) على 


dd‏ بالعقل والعقلانية حتى لو Zi‏ "استعمال المفردات mée‏ لكل 
اتقليد فلسفي؟ 


أنَا الفكير الفلسقي التيتشوي» DS ven‏ كيف "أصابت صاعفة 
الد بد ا کاو ع إلى SRE‏ وان منْ يقهم ما كان قد قر 


الكانطي. ومع ذلك» لم يعلن صراحة Mei‏ الكانطية“" وفمًا للصبغة التي 
اعنادها بعض فلاسفة H d Ach‏ اعتماده is‏ اقفلف بضربات 
المطرقة"”" هو الذي أبان عن مخرومية الوعي الأخلاقي للعقلانية المعاصرة. 
Ji‏ فلك ses‏ نا “يختبئ وراء قناع المفاهيم العقلانية من نسيج 
المسكبوت us‏ للموت المترتص. ولكن ما الذي ينادي به نيتشه بدل ذلك؟ 
A‏ يكمئ الخروج من المازق الذي أوصلنا إليه نقده الراديكالي؟**. ما الذي 
بعنيه الموث المنرئص؟ zl‏ شيء آخر غير روج SX‏ ومضاميها؟ وما 


(59) نور AN at‏ نبنشه وتقد an‏ سلسلة أطروحات (ئوضس: دار Ed‏ 200$ 
7 

A ترجعة مروة عد السلام؛ مراجعة هب عي امول‎ à le مایکل نار ه:‎ CO 
.45 ؤس هنداوي للتعليم والتقاةه 01015 ص‎ 


(61 est Gores path comptes me Fil rel 1: Le Car Mage, meet 
mun dein $ fp 


REEL 
een? 


Ai DEN GS äer (EN 

a, Ge pq comp ne PL one f 
Pa AA يروت: داز المتخب العربي‎ Set جورج زيناتي» رحلات دال الفلفة‎ Di 
Le می‎ ,01998 gi 
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عسى أن تكون هذه المضامين؟ LÉ‏ أخلاقويات الحماقة البشرية الحائلة في 
الغالب Urs dëse‏ 


Sach Ai‏ ية لات وذلك ما كشفت عته فلسفة - لذاء يستطيع فعل 
التغلسف KEREN Dé ga‏ والأخلاق 
والحقيقة والفنون. wn A‏ مركُب: الغريزة المناهضة للحيا , 
ولق ين دولوز كيف لا As‏ الكلمة AN‏ على نحو e‏ 
ولا يقول شيئًا طالما يكتفي بالقول: الأعلاق 
الحقيقئة نسخر من GA‏ لم يقل افد 1 
بالات والمسرفة M‏ والأخلاق be‏ والدين الحتيقي*" فبا 
الحقيقي الذي يكشف عنه الق الجذري في الوعي الأخلاقي H EU‏ 

الطالما حاولت النزعة العقلائئة المتمذعبةٌ Ze‏ لفكرة ll‏ تسمو على 
LAN‏ تجرد من جاذبينها. إلا أن نيشه سرعان ما بن» بدوره» في المقابلء 
A‏ الوعي الأخلافي اتلك العقلائة إِنّما هو وعي- قناع. ومن وظائف هنا 
الأخير الحرص على إخفاء الخرائزء نلك التي تخشى الإتلهار"“ في ملمحها 


SA )65(‏ هنل على می عدف لوي في المحافظة على 6 ومن موقي علي عل 

المظورات الطغيرة لخي وال 

Den Votimo, beer à Mirazche, مصميااة؟‎ Zeen end) le point philosophique, 2 dd 

0 sut 

As شوبنهاور‎ GA الموتف الذي جاوز‎ Al 1272124 صفحات‎ LA A 

Gr ب"الحبوي*‎ 
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الزائف في الغالب. لذلك» “لا يعر التّقد النيتشري للأخلاق عن A a‏ 
بوضوح كسجرّد نداء من أجل قيم أخرى بديلة للقيم Sie‏ للتشاؤم. BU‏ 
اعتبار Sief‏ عموماء وللغرائز العدوفئة Let‏ 

على هذا الأساسء تستحيل الأخلاق في نظر db‏ المطرقة*» een‏ 
إلى لاأخلاق: فروح الأخلاق « وبالمئلء E‏ روح الإنيقا Aacht‏ 
ومن éi‏ “فالأدأخلاقية عند نينشه هي بهذا المعتى ثورة على أوضاع أخلاقية 

فعلينا ادا أن نذكر أن LÉ‏ الأخلاقي للعصر 

في ذلك العصرء رأى Wl ii‏ هي 
wë a‏ وتصبغ in Sot‏ ذلك أنّ العصر كان عصرًا 

مرا على شتى صنوف wel‏ وتمأق مشاعر العباد. Es ds‏ 
البلاد. وآداة ذلك إظهار القيم الأخلاقية بمظهر SCH‏ والبهاء الام. 
عن ESS‏ وجعلها أبقونات معرفية وقيمية والارتقاء بها إلى درجة 
المعاير الأكسيولوجية المثلى. 

UE‏ صنوف الكيد المتبادلة في جوف الأخلاق» فهي من المعدن ذاته. وما 
ادعاء التراحم البشري إلا من متشمات مكارم الأخلاق في سياسات النكافل 
الاجتماعي uf A‏ وفي تزلّف المنقّف في بلاط السياسي باللائحة Se‏ 
ech Wi‏ المساهمة في “الديمغراطية التشاركية» في السياسات ١‏ 
بفيمها الرمادية. ويخلاف المقارية الأخلاقية لنوع من المشاعر البشرية العفوية 
المقاربة الجنيالوجية الجديدة AI‏ فلسفة ما وراء الخير والشي 
عن نسطيح الوعي الأخلاقي للوقائع البشرية. وبناء Zb cale‏ “ما a‏ 
من الاخلاقيين هو A‏ حاول echt‏ الأحكام الأخلاقية المسيقة التي 


Io nen 

00 زكري می 06 

erg ما ثناوله في مذا‎ A CD 

EE 
Pêda re ia naine & Kana HÛ1 GG 
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٠‏ يوى A‏ صدی" 


يقب بها الكل E‏ الوعي De‏ ودر أن 
هكذا مدى هو مقولات العقل الزاعمة ديكارت: خصوًا أنّها ددع 


القلسفة ومضموتها. 
التقويم المراتبي للقيم 
بدو ايا مما نفدم نناوله أن صيخة ما من a‏ قد ele‏ عصرًا جديا 


الفلسفي؛ لان معظم صيغ لتقد الشالفة اهتقت على نحو بكون يكون 

E‏ إيستيمولوجي» وحيث الارنهان المسبق في مقولة الحقيقة وسندها: 
as‏ السفيقي واللخاطن. إلا أن قد حتى من جهة اللانء هو فرز ونميز 
غ وحيطة؛ على غرار التحديد الوارد عند الفبروز en el‏ 
الجئة في ما نور عليه المتن A‏ النيتشوي من نقد فيتمثّل في إيلاء إدانة 
القبم أولوئة قصوى (بما في ذلك قيمة الحقيفي وقبمة الخاطى)؛ فالشياق RG‏ 
هنا هو Ted dä‏ يقول هبرماس: "لقد اقتنع نبتشه أن المد Al‏ 
Bech‏ من AS‏ إلى شوبتهاور tan‏ على اأعاء غير قابل H‏ ومر 
تل اللات العارفة في نفسهاء مكا يعني إثارة نوع من PI‏ 


0 Neck, és mere 
a Late modem, e" 
An, 


y ef وغيرها‎ pa عاف ليت وتسر‎ A au هذا‎ Au 
Al it, Dä 
EN ai ويا بقل‎ ... Sa 
RU Ach د این محالد بن يعفوب‎ 3 
355-354 ص‎ .)1953 a Jon دار‎ zuel ١ القاموس المحيط. ج‎ 
Geiben نيكولاي هارئمان‎ SN علا لمفهوم من اشنفاق لوف‎ )74( 
AE Add ge ندين‎ EPA Lie :عام الفيمة‎ A eech ينار‎ 20956 


TA 
EN 


EE EN 
5 می‎ euro 

ech Al Ae كتورة (ييروث:‎ Cap والمصلحة ترجعة‎ Sech عابرماز»‎ SCH 2 
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فان تقد یی De Dag,‏ 


نقد DÉI "ege‏ 
vii‏ ضمن سياق AN‏ المراتي بعمكات اقميز SR als‏ 
ذلك إذا علمنا أن Je‏ 
dech‏ لكلمة نقد يشتد على قعل الفرز والتقرير"””٠‏ لكن؛ أبن يت هذا 
éi‏ القائم على “الفرز de d Tac‏ داخل A‏ الحياة والفكر ay‏ 
TN‏ والفواصل؛ إل أرحب آفاق البشريّة: حدة الصيرورة والتاريخ؛ فما 
عاد ماركس هو الاقد الوحيد للتاريخ وعقوم في النصف الثاني من Dh‏ 
pui‏ عشرء الما ری بعض dÉ‏ تبتشه أله تجاوز - بمقايس العمق - في 
اتقد ما أنجزه ماركس 


رفي هذا الخرض» يقول فرانسوا لارويال: eeh‏ على نحو nl‏ 
من ماركس؛ Be E Er LM MX EE‏ لمبرورة Ze‏ 

برورة A‏ ومن جهة ترحال نينشه 
الدائم في بعض أوطان أوروباء يكون هاجى pl‏ وقلبها هر الذي سمح له 
أكثر من غيره Lou‏ معنى AÉI‏ الجذري وتفعيله. ألا تعني عبارة “قلب جميع 


d Ai (ei‏ هذه المعرفة والشنوف ett‏ باروخ Mee‏ رسالة في إصلاح A‏ ترجمة 
جلال القين سعيد. ساسا لزوميات المقال jo)‏ لجنو A A‏ می 47-48. 
عدر اسم O‏ 
d CH‏ ننشه إيجابية نقده بالقول: “مندما ارس ns‏ القدي؛ لله ليس عيظاء ولا غير شخمي. 
EE‏ دلبل على أن قوى حئة تعمل فينا مستعذة فلخ فشرئها. فنا نكر ولحي 
A fi sét‏ شيء ما رید فیا أن بحي le‏ شيء ما رشا كا Vente‏ لا زرد 
eege‏ 
ed‏ 
EE‏ 
Dee A ITED a Se eer La Fc de et tee‏ 
MON 3 1e‏ سعط ل nai‏ 


480) Fran Lane, See core eer Brenn Mc (Fi 
Por Bee Si Garmin, 50706 HI 
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“il‏ + عزمه على فرها وتف قشورها ولو بانواجة؟ أليس في محاصرة تلك 
القيم الأخعلافية Si Aë‏ با على الحياة “في ما وراء الخير re‏ 
بتهي ذلك إلى نزح خلالة الويئة منهاء كيعتبر Die D‏ 

tes‏ لذلك. فإن القلب» يما هو نقد أي فعل تشخيص تقويمي» هو إعادة 
نشكبل مرائيئة a‏ على أن بكون معيار الفرز توقير الحياة À: et‏ 
عأنى جذرية اتد من هذه الكلمة 
یدو أن ليس هناك رجود لشيء 
لف ؟ ألا يمني هذا ألافيمة مستتاة من مقعرل ra‏ قيمة القيم قم 
بدورها تحت طائكه؟ تنج ناه أن الجذرية هي هذا الكل المستهدّف Ae‏ 
فجميع الفيم خاضعة ل"الذكر الحر""*» وأساس ذلك قيمة القيم نفسها. فما 
ال نه à‏ عر ea‏ الذي طلا أكر عليه ده المسطاع لاء 
DES Sech‏ ومن بلقي بالأخلاق عارية اكنشف بالضرية 
ذاتها بس كل La‏ فيهاء أو هو dal‏ فبها Ai‏ ما عاد برى شيا 
جدبزا بلتقدير في أكثر الأنماط البشرية Cho‏ وحتى نقدیشاء ES‏ يرى نيع 
الوحوش الأكثر فتكاء a UN SÉ‏ 


لكن نيتشه على دراية بأل SAN‏ القلسفي LAN‏ نصوص مكنوية 
(وقد أودعت التاريخ) سيكون في متاول جمهور الفلاسفة؛ a‏ الفلسفة 
MAD HE‏ 3 كم برها ليا في Wer ag‏ رسام iles‏ 
ألبست هذه الأبعاد-الشّروط عين إتبقاها؟ فأدب Ki ët. al‏ 
dl‏ 55 أدب Aal‏ وتقر 


يعلم ve‏ مقابل ذلك É‏ كل فلسفة هي فلسفة و 
المتوحد: 8 شيء ما اعتباطي في فمل تومه هنا عسى أن يات 


ذلكم حكم 
إلى الوراه 


I'm tegen copies, معو‎ FE TE ern 
Tennessee Ze 

630 Meur a ıı malî pre rett 

A Nare, Gore geg comp, one PL Cu Mur ep jt 
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ومن حوله» وفي قعل توئفه هنا عن مزير من الحقر في اتجاء Wé‏ 
ech‏ ليذخل الارنياب CN‏ في هذا المكان. إن كل فلسقة ُواري أيقا 
db‏ رآي هو ليضًا map LA‏ تلك À‏ 
خصائص العقل الفلسفي D‏ لتمحيصه. فكيف يشابك الإتيقي والّقدي في 
ue‏ رتا في التربة ذاتها؟ آلا ie‏ ذلك ën‏ 
tr EE‏ من م LS‏ 
gd Pa lo gr FA er‏ 
الفلسفي وحكمته. Ba pd‏ المنظر الإيجابي للممارمة SAN‏ اللبنشوية؟ 
وهل للفكر الغلفي ما يكفي من الأهلية الذعنبة والنغسبة والأدبية dl‏ عن 
AA‏ المؤاخذات MP‏ التي يعتمدها بعض الفلاسفة؟ 
تكشف الممارسة H Sat‏ الفلسفة en‏ ذاتها محم عليها تجاوز ذاتهاء 
ونلك لعبة خطرة لا يقوى عليها إلا “صديق الحكمة» ذلك الذي ينتسب إلى 
الحكمةء لكن مثلما نتسب المرء إلى قتاع لا ييقى Le‏ فيه؛ ذلك الذي are‏ 
side Read‏ غرية وخطرة وقليلة اححكمة في الع إلى 24 
الحدود. A‏ بريد أن كجاوز نفها وأن بجاوز“*". فما إيجايئة هذا التجاوز؟ 
ول بز Ut‏ اد ست Fed‏ 


قد بيد التجاوز نف عملئة Se‏ قرامها wl dä‏ عن التزول 
بالفلسفي منزلة ME Zar‏ التجاوز ترم عن تفليد العناد الفكري المزاجي 
Warken‏ وأحياناء عن Sé en ebe‏ من 
صماحبها. في هذا السياق» يعبر نيتشه عن موقف إنيقي إيجابي من مفترضات 
الحوار المتأدّب في أعمق لحظات الممارسة Soft‏ الجذرة؛ و"لهذا ينافج 


08497 Mesh, Pad bin a ma صو‎ panic Que ge amie, eh 


cran 2 vw 
11 می‎ is (60) 


كثير من الناس فيلو اء EN‏ عدقه غير هدقهم: إتهم ولتك الذين لا يعنوتنا 
إلا من بعيد. وف المقايل إل من يستمتع بمخالطة كبار اناس الما حع 
على نحو متساو بالاطلاع على تلكم A‏ حتى الو كانت خاطة 
DETENTE‏ 


Es‏ في التفكير تقتضيها حكمة 
العقل الفلسفي الأرستقراطيء فلا يكون “اغد رة RAA Ja‏ بل اعيبر 
GER‏ عن نمط وجود فاعل: الهجوم وليس الانتقام العذوائية ‏ 0 
بطريقة وجود الخبث الإلهي الذي لا يمكن أن Bra‏ الكمال من دونه. إن 
طريقة الوجود هذه هي تلك الخاطّة بالفيلسوف» لأنّه يطرح على نفسه بالصّبط 
استخدام العنصر Ac‏ بوصفه ناقدًا ومبدغاء وبالتالي مطرقة" *". Lt‏ 
الضّرورة Ed‏ التي تقضي بربط ولي بين عنصري ”لدي“ Aalt:‏ 
في تفكير Les‏ 
إن القول بالتفاضل والالتزام به يراتا في التفلسف» وتقويم القيمه هو من 
جنس التفكير المراني يما هو تفكير إتيقي. فهل ale: A5‏ الد الفثال 
Sid‏ هذا القد؟ ينصح نري التفكير المراتبي بذاته عا في dl‏ الخير 
وال من تطاحن بين قى AS‏ فيتحوّر الحس gel elt‏ في ما 
وراء مشاعر الضغينة والحقد والرغبة في الانتقام Le‏ حي أخلاقويات عمزوجة 
بعلل AN A‏ وعلى هذا الأساس» تين من لزوم الرفمة d'B‏ 


RE 
Dh ege Calls & ere ion ete un Habe), az اما‎ be Michel Kant 
€ Hire de Lemay cu} (Pari: Calme 200. 8 297. 

Sie mt 
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A9‏ أن “ليس العنصر Aa‏ تفت قيمء من دون أن بكون أيضًا 
العتصر الإيجابي AN EA‏ لا KE Aa‏ 
بعارض تينشه بنشاط SÉ‏ الانتقام والحقد d‏ الصّغينة"”". فهل يكون من 


عافية GA‏ أن تستعيض عن النفسي المرّضي بالفكري الاقد؟ وما القعين 
ALU‏ الذي تستقي مته آداب ليد éisen as‏ الايجائة؟ 


الفيم المتهدنة بالحركة EE‏ المشخصة فلأسس الأخلاجة Sa‏ 
للقيم الحديثة كلها. لقد كان e JAN‏ في القيم Leit dé‏ من جهة 
HEH‏ علي fe er‏ دونما حجب أو ستارة تخفي حفائقها الأخلاكة 
EI EN‏ “فلسقة القيمه LS‏ ويتصوّرها؛ هي الإنجاز الحفيفي 
لائقد الطريقة الرحيدة لإنجاز ft‏ الكلي؛ أي صنع الفلسفة 'بضربات ale‏ 
ويستتيع مفهوم القيمةء في الواقعء فلبا Tee‏ الذي يون LS‏ إنجاز 
si er]‏ لجميع القيم؟ لقد ارتقى نينشه بنقد الأخعلاق منذ الجنيالوجها إلى 
مرتبة الاستشكال المفضل على فلاسفة عصر الحداثة الأورويية. وبناء عله 
كانت المهئة Led‏ ة بحركة MN‏ برصفه SU DR‏ هي AE‏ 
vis dns eg‏ مش تع قم الأ 

Sec‏ لذلك؛ تمكنث فلسفة نيتشه من تأسيس جغرافيا-فلفية للقول 
والكتابة في القيم الفلسفيّة واللاتلفئة. غير أنّ الفكر النبتشوي لا بتاع من 
لدن de‏ أوهائاء e‏ يبدع d‏ ويصنع مشكلات نة تحتمل de‏ 
المشكلاث النظرية. Bn‏ نقد الغيم مشكلا فلستيا Ae‏ ذائه» وهو المشكل 
als gege On me orbe‏ 


esch 9 
Sch 00) 
zech mt 
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بالفضول المعرقي» آم بصرامة التقكير والقول الفلعْيين؟ آلا LES‏ القلسفة 
بدورها إلى فضاء تلكجال القكري والمحاورة؟ وهل تكون القلسقة عينها 
بمنأى عن صراعة A‏ الجذري بوصفه حوارً؟ Dë‏ 


سادمًا: تجذير النقد أساس المحاورة الفلسقية 


ما الذي نعنبه السحاورة الفلسقية التي يمكن الفلسفة إنشاءها مع ذاتها؟ 


نقد La ET, ui UN‏ نقد الفلاسفة؟ ثمة وجهكا حولر elt dan‏ 
Ai‏ ذاته يحدّدهما دولوز: “للفلفة Zë‏ حركتات مترابطتان: نبة Je‏ 
Eet‏ أصل له بعض القيمة إلى قهم؛ لكن كذلك نسبة هذه القيم إلى 
شيء ما بکون أصلها es‏ قيمتها. H‏ نتعرّف إلى صراع نيتشه المزدوج Lo‏ 
AM‏ الذين تيقوف القيم A de‏ مكتفين بجرد القيم الموجودة أر بنقد 
الأشياء باسم فيم سائدة» من أمثال 'عاملي PEN‏ كانط وشربتهاور؛ لكن 
كذلك AA‏ من يتقدون القيم أو يحترمونهاء بجعلها تشتق من وقالع بسيطة» 
من وقائع Be pe‏ مزعومة» وهم Prada obs‏ ومن ثم بغ 
الفلفة على عرج نظرها في القيمء أما نقد الفلاسغة dh‏ إلى عدم تفعيلهم 

الحركة اللقدية في مستوى القيم. 


1 = محاورة الفلسفة AD‏ 
كان الفرض il‏ لمعظم المعارف HN‏ غرضًا معرقياء وهذا ما 


أبفى على EI‏ الفلسقي في المعرقة في ai‏ لوجكة Lt ie‏ 
يصلح من هذه المعارف للحياة» فلم en‏ بالمنزلة الني بفترض أن يحوزها. 


on 


EE 


7-172 
ge A (00)‏ تقس ققرة 264 ص 159-155 دولوزه ص 6. 
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ويك ذلك إلى أن حاجس التأسيس السقي للمعارف. وتلق هاجس الحفيقة 
بالفلاسقة. قد حالا دون استنبات الفلسفي في الحياتي. 
في هذا الحقام من إعراضس المعرفة الفلسفية الكلاسيكية عن الحياة: يقول 
”وفي الفلفة خاصّة. بما هي 25 هرم العلوم عاق ÄR‏ السؤال عن 
à‏ المعرفة Ge‏ يرى نفه CG‏ بصفة لا إرادية؛ ولا Ach Gah‏ ك 
على نفسها 245 منحها أعظم الفوائد”؟". لم يكن لفلسفة. 
على تربة Label‏ فلاسقة ëch‏ وهي إلى Ae‏ ما ثربة d‏ 
المبتافيزيقية الديكارتية والنقدية الكانطية. وجماعهما التربة التي M Zi‏ 
الفلقي الجذري هدم أسسهاء قالبناء على أنقاضها. وهنا يعني؛ Ma‏ أن "نقد 
نبتشه في أواخر القرن الماضي [التاسع عشر] فلعقلانية نقد جذري طال الاس 
التي قام عليها كل الراث الفلسفي BON‏ قرياء ولم تنج العلوم الرضعية 
من تجريحه Tree E‏ ويُستخآص من هذا H‏ الفلفي بسك 
بموضوعات نظره Le‏ أسسهاء وتلك صورة من رر de‏ 

لم تكن مسألة الأسس في الفرن اللاسع عشر لتخص العلوم الرياضية 
فحب وإلما لتشمل الفكر الفلفي أيضًا. وبناء عليه فإن الأساس المتين 
لباه في نظر نيتشه هو ما انطلق Eier‏ من الفعل على قاعدة تراج el‏ 
والفلسفي في تجربة التفكير. وحيشما يوجد هاهناء رياط وثيق بين حياة الفكر 
وفكر الحياة» تغتدر الفلسفة على مقاومة الهرّات والأزماث. وفي ذلك عين 
التواشج بين متم الفكر والحياة وآلامهما. غير أن حلاف ذلك هو ما كان AA‏ 
الفلسفي AA‏ للعقلانية الحديثة ولوعًا باليناء عليه. و“في نهاية الُحطيل» يعتبر 
Eed‏ 
على فريستها بعد أن e‏ دمها. US äh AS e‏ 
شامل کامل» ولیس e‏ تقد يهدف إلى إجراء إصلاج 


5 
E 


26 مفرط في إتساتيه: ففرة 6 ع‎ lee 
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at‏ على الإمساك يما قي الفكر من D‏ بلغت ke‏ الإقامة في الأسس 
الخصوصًا Seel‏ متها والتقدية) أم أن القد تمحيص في صلاحئة البناء 
على اهم dech‏ والإسراف قي تكنيف المعارف وإيداعها في تاريخ 


الأناق الفلفية؟ 


Aën 3‏ عند نيتشه على حالة القكر التي 

Sur D فما الاستباع الفلسقي لتطق الفكر‎ ١ 
الفلسفي في الإنسان مع نيتشه تجاوزا لنأصيل‎ LES تقتضي إعادة‎ A 
اللفة. وإذا كان هذا الشؤال هو‎ A الإنسان الكانطي» جماع‎ La سوال‎ 
للفكر‎ we dl حبيكا بوجه من‎ ge Je dB مدار نظر الأنثروبولوجياء‎ 
خطأ الفلسفة الأنثروبولوجية في هذا المقام» فكامن‎ LT الكنسي ومتسامتها معه.‎ 
المنطق الثنائي للخير والر؛‎ Ve أبعاد الإنسان في ما‎ Se في التغافل عن‎ 
الفلسفي هو “هذه التأليغة من اللّا-إنسان وما فوق‎ AN فالإنسان في نظر‎ 
Sai ناهم في‎ Sa فالصُورة الحن للإنسان في الفلسغة‎ d'r الإنسان‎ 
مرد نقصان المعرفة الفلفية الحدبئة بالإنسان؛ فهو‎ H الفلسفة الشابقة ونقدهاء‎ 
AN بها على رصد ما في الإنسانيٌ من انشباك مع‎ M إلى انعدام‎ 
تلكم هي الطيعة اللفسية-الذهنبة الحق التي لم تجرق بعض فلسفات ال‎ 
الوافعة تحت فل الفكر الكني-اليهردي على الاعتراف بها. “في الواقع‎ 


Di Gite Soch pe Zeene, de Doten, commis Cp en 
0 Kg 
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تشه المضامين LAN‏ القلفة الكلاسيكية. وذلك من جهة جهلها 
PRET‏ 


والفاع؛ رفض الكائد من فكر En A‏ عن تعافيه من عله الني أورث 
إاها العصر. فعسى أن نتعافى فلسقة par‏ بعينه ما إن تتني إلى ذاتها نقد 

LT‏ المعرفة الجذلى» قتقيم هي الأخرى el‏ على محاورة الفلسفة لذاتها 
da‏ وذلك من جهة اعترافها بالخطأ في تقدير بعض فلسفات عصرهاء ولا 
سيما منها المتزع التشاؤمي من فلسفة شوبنهاور؛ إذ اعتقد De Bal d‏ 
معرفة Sch‏ مقندرة على تعاطي أصوب الفكر المتعافى من أوتان العصره 
وأوزار قيمه Sech‏ الموروثة عن عصر اتحطاط الحداثة وتحديث الانحطاط؛ 
ذلك GT‏ الفكر الكنسي أحكم توجيه حداثة العدمية الساية (مباشرة أو من خلف 
ستارة GER‏ فكان Ge Wës‏ لأمور العام والسياسة والذّرات 
والأثباء. أنا ما انخدع به نبتشه من فلفة عصره» فهر افتفارها إلى عنصر 
dech‏ والباس» بحسب اعتراقه: LS‏ أعتبر التشاؤم الفلسفي للقرن الاس 
عشر على À‏ عارض لتفكير LA‏ حزما من تفكير القرن الاين عشر؛ عصر هيوم 
وكائط وكوندباك والحكبين؛ على A A‏ لشجاعة ACL LS‏ لحو 
انتصارا؛ لدرجة كنت أعتبر المعرفة المأسارية Sech BARS‏ لحضارتنا؛ 
أرى فبها نوكا من البذير الا كلفقٌ e LM,‏ والأشدٌ us‏ لهذه Ab‏ 
دلكله اشا وبفضل وفرته» رفاهينه rase EN‏ وعمرماء ينتهي نيتشه إلى 
تجريح الفلسفة. وما اتتسب إلبها من أهل عصره ومؤئانه. 

إن وقوع الفلسفة تحت وزر التأطير المؤسسي هو ما شكل سياتجا أو ZA‏ 
بض من مفعول الفلسفة Aë‏ فبعد أن كانت الفلسفة مسامحة مع 
الكتيسة أصبحت مالمة مع مؤْسّسات الحضارة ولا سيما السياسية Je‏ 
ولهذاء فن "كل ممارسة حديثة Sen LU‏ داخل سعة اطلاع ns‏ 


(652 been 
231-230 370 ققرة‎ à UN الكتاب‎ rg نيش» الملم‎ (100) 
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وذلك بطريقة SA‏ ويولييّة مرتيطة بالحكومات والكتائس والجامعات 
ري. إن هذه السمارسة الفلسفئة ت 
Én‏ لوا أو بالاعتراف: امقى زمن-"*". فهل تصير الفلسفة أصدق fre‏ 
تأي على ن LS‏ ونشفها؟ ألا تتخرم مفاعيل الفلسفة بارتجاج ملكة الحم 
للدي لدى الفلاسنة أنفهم؟ هلا يكوت الفيلسوف Ee‏ في الأساس؛ في 
حل الفلسفة وسُوَِها القدي؟ ألبس قصور الفلفي من قصور Aa‏ 
Pa‏ وما الذي شرع لنيتشه الحديث عن قصورٍ قي شخوص الفلاسفة؟ 


2 - محاورة الفلاسقة 


يتمق الثقد الفلسفي الحاو لناته حًا بالفيلسوف أكثر منه di‏ 
فالفاعل هو نفسه 2 تقد الجذري. ويعود ذلك» بحب ٠‏ إلى تملك 
الغريزة لأسباب الوعي لدبه. وفي ذلك يقول: “حين أطلت EI‏ إلى أصابع 
الفلاسفة» وقرأت بين سطورهم Le‏ قيه AUS‏ فلك لنفسي؛ على المرء أن 
بحسب القسم الأكبر من التفكبر الواعي تفسه من ze‏ الأفمال الفطرية. 
وينطبن هذا Ze‏ على التفکبر الفلسفي SP‏ 

ألبس ما خت MEN‏ في جوف الفكر ومفاصله هر del‏ على هذا لحر 
من التشخيص؟ ريما لا يكون نبتشه مخطنا من جهة نظره إلى فكر الفيلسوف 
على أنه تعابير عن غرائز لم فر على تصريف nb‏ لرغباتها. وفي الواقع؛ كل 
دغ تدك من قر الداع By‏ كي هي رغية مستعصية على انع 
اتسرونها END Le‏ ما À‏ اتدكر في دیا os roro Jai‏ عليه JB‏ 
"نطر الفبلسوف توجه Lis‏ معظم تفكيره الواعي ët‏ في مجار te‏ 
وإذا كان أمر الفكر الفلسفي على هذا النحوء فكيف يمكننا فهم مضامينه؟ 


CON)‏ فريدديك تيه HN‏ للعصر المأساري ADI‏ ترجمة سهيل القش» تقديم مبشيل 
DE‏ 

NN تحکیمات‎ He 

esch nen 
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أن م À‏ عليه فكر الفيلسوف المعاصر لهء والشابق AN‏ 
العبة Les‏ نة العناصر من مرايا الألوان المتلولية والمتصاهرة» فتبدو صور A‏ 
الفلاسقة من جهة els‏ عناصرها اللاخلبة ومظاهرها بمتزلة القكر الموزون 
بمبزان العفل الصّارم. غير أن نة الأمر خلاف ذلك حيث يتلهى الفلاسقت 
في A Je‏ الجذري. يقنون التلوينات» و 
صرامة شخوص الغلاسقة “لدى المتفلسقين 
سول الواقع كلهم مؤلاء ولا أميل عندهم غير هذا 
Zen‏ على هذا النحوء تبلغ d‏ افد الجذري للفلاسفة حا اعبار 
نيشه أخطاء الفلاسفة شتىء ولكتها واحدة من جهة ما نشكوه من عوز فكريء 
AA DM‏ ووهم الانشداد إليه يحمّسان الفلاسفة Hl qe ones‏ من حيث 
ل بشعر بعضهم بذلك) على sl‏ الوقرع في الخطأ المشين. 

إن من الفلاسغة Zë‏ يستبدٌ به بعض أوهام المتطقء فيعتضد H‏ إنتاج معارف 
منطقئة هر AE‏ الفلسفي الذي ينبغي أن يغهد به لناته؛ فبحسب نيتشه "إلى 
يومنا هذا لم يوجد فيلسوف لم es‏ الفاسغة على يديه إلى مديح Ve‏ 
وعلى هذا المستوى على الأقل يكون كل واحد منهم Le Ole‏ هو مطالب 
Er dëck‏ الفائدة العظمى على هذه الأخيرة. ré‏ جميعهم وافعون تحت 
الشلطان المستيد للمنطق؛ والمنطق تفاؤل في جوهره"**". علاوة على ذلك» 
فإ الخطأ المعيب هو ابتعاد الفكر ذاته عن تعزيز مواطن الحياة الفكرية ASE‏ 
بآداب الأسياد الأرستقراطيين. لذلك» يعجز الفيلسوف عن الوب والمطاء؛ 
فعطاء الفكر Gel‏ هو ما بمكن del‏ أن تغنمه مته من تشن تدبير واقتدار عل 
الفعل. ويسط للفكر في dÉ‏ عن صلف A‏ العام والحس المشترك. 
الفيلسوف الحن هو الذي ُفرز في الفكرء AE‏ المعقول لديه؛ بين ما هو من 

يل الفكرة وما ليس منها. ونبقا ذلك يمكن فرز صور الفكر ومظامر IN‏ 
Dr‏ سواهما من أخطاء الفكر وسوالب الإنيقا. ومن ثم يثري النقد الجذري حل 


A ٹف فقرة 1 عن‎ er (00 
Déeg Dr 
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A يست صحيحة‎ Bit GUN EN تخل سق الفبلسوف‎ 
Ee 3 SS 


Dee 
DEEN 
هر‎ AN إبجابئة‎ Sek Äis AA فحسبء وَإنّما من جهة أسلوب الغكير‎ 


اعبار ده وج الأسلرب في dE‏ عوج الحضارة نها و 


Fan يسا من روط اراهن لوجودنا‎ geg 
تجاربناء ذلك أا لا نعيش دال هكذا حضارة*”"" إِذَاء صف سلبية الحضارة‎ 
الشافطة بتأطبرها (ريكون ذلك في الغالب لامرج) للفكر والثقافة والعلوم في‎ 
انسجام وسلم معها إلا أن الفكر الفلسفي الحق‎ eegen 
هو الذي نشد إلى مابه يكون مسقلا في مركسه لجذريّة تقده.‎ 


سابمًا: استغلالية الفلسفة الدب 


ما السمكناث الفلسفئة التي تؤمّن بها الفلفة استقلاليتها؟ وعم تستفل؟ 
وكيف تتتهي بذلك إلى إجلال ذاتها ودونما وقوع في الُجب؟ تشهد بعض 
وقائع تاريخ الفكر الفلسفي عادة على ”تاريخ العلاقات العسيرة التي 
للفيلوف ` إذا لم يكن محصّنًا بحصانة العلماء - مع آلهة ed‏ أي مع 
٠,‏ من التّاس. ومع المطلق Éd‏ الذي ؛ 
ذلك أل القلفة كانت رمن كبرى الأسماء في تاريخ الحضاء Dei Zen‏ 


Aal الفلسقة في المصر‎ Den 
Ath (107) 


(108) موريس re‏ تاریق En‏ ترجمة pb‏ معد محجوب (تونی: دار للا 
mm‏ 
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ed ee‏ على استقلاليتها يفكرها تجاه كل 

EE 
تمو‎ Ed و ان‎ 
قهل برد ذلك إلى‎ EAN dÄ فوق غرور التزاعات‎ 
Auch من التفكير بتفرّد به عن سار‎ Ve تافر نيتشه جغراقيا-قلسفية أو‎ 
فكري في ما ورا‎ AN الأخرى؟ وكيف يقوى الفيلسرف على الجنوح إلى‎ 
الو‎ EAN من الآفاق الضاغطة والمؤسّسات‎ EN 


ريما يكون من المعلوم في EN‏ الفلسفي» خاظة الحديث مته والمعاصي 

عسر انتهاج فيلسوفٍ ما لطريغة مؤمنة للاستقلالية؛ قفي عصر بدابة هيمنة المنزع 
الملمي (ولا سبما الوضعوي منه)» سيقوم الموقف الفلسفي القدي مع يث 
على “رفض أن ُختصر الحياة oh‏ ظواهرها في صيغ Wäin Sch‏ 
SÉ‏ والعلماء في ما بين ذلك أن اة ظاهرة نخفي كل نشوةٌ الحياة المتدلقة 
الني لا بمكن EN‏ صيخة Se‏ مهما بلغت من E‏ أن حيط ge‏ 


على هذا الأساس» تتأ الفلسفة Es‏ بذاتها مخافة الوقرع في حظيرة 
خفض مفعول الكلمة وتجريد حدّتها. ويذلك بجت نيتشه استقلالية AA‏ 
حتى لا deg‏ طرائق لي الفكر من أجل “هة المدينة». وهكفاء فإ غنم 
استفلالئة الفكر هو re‏ من رئ الارتهان في الآخرين على شاكلة ما يكوا 
ËM each‏ إلزاتا ادا Ee‏ للكدين حتى 


إلى إجلال ذاتها. ومن a cu‏ ا ie‏ 
mi‏ فكيف تَر الفلسفة الاعتبار إلى L‏ بهذه Pele‏ وباي معن 


۰1933 نيا أوديف» على دروب زرامشت توجمة فزاد أرب (بيروت/ دمشق: دار دمشق‎ mt 
Dë 

Leite .112 gens C0) 

39 م‎ 62089 AAA Air SL ge Mer CI) 
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يحرص AE‏ قدي ie‏ على إجلال كبار أهل الفكر؟ وهل في إجلال 
الفلاسقة بعضهم فبعض ما يدرأ عنهم بهة" Daf‏ 

ل ينيد مراي اد مثلم هي الحال لدى أهل الي Dech‏ 
a‏ هو ردّة الفمل N‏ بة أو الحقد أو ما تجاوز عمومًا أدييّة العقل ll‏ 
EEN‏ راديد الكشف عن أخطاء الفلاسقة اقيم 
إلا أن المد لا يعني في هذا المقام من أصول NL‏ جحرد a‏ 
شأن غيره من الفلاسفة. إا إن لدى نيتشه ما يفيد إتيقا الممارسة dei ZE‏ 
الفلفة والفلاسفة؛ ومن ذلك قوله: “لقد كان فيتأغورس وأنبادوقليس يعاملان 
بعضهما بغ الإجلال ما فرق Te‏ فهل يعني الإجلال نوفر القلسقة 
ui‏ المتقلّة على أنفاس Fr]‏ وكيف يكون إجلال القلسفة لذانها 
وده 


بعني الإجلال هنا إكرام الفلاسفة للفلفة في شخوصهم ومعاشراتهم 
ME D en‏ فالمحاورة EAN‏ الناشثة بين أهل أرستقراطية العفل 
H‏ ع حوار مکی وذلك هو قوم A‏ وكلّما كان الفكر A‏ 
في a‏ تفه صفة الجذريّة. LS‏ صرامة الؤوح الأقدي 
وإكبار الفكر وتعظيمه. وهكذاء فإن Aer‏ الفلسفة أن تتناول JE‏ الؤوحي 
بصورة صارمة عبر القرون: بهذاء تكون الخصوبة الثائمة لكل ما هو SUR LS‏ 
فهل بكرن تخصمب الفكر النقدي ذاته من شان استقلائية تقده وإجلاله V5‏ 
ما ذكره نيتشه بشأن بعض فلاسفة الإغريق كان من A‏ رفعة المحاورات 
الفلسفية التي هي كلمة بشريّة من درجة ثانية: وأرفع بدورها من dei be‏ 
البشري اليومي. وبشأن إتيقا الُوابط الفكرية بين الفلاسفة: يقول: “إن الجبابرة 
Asien‏ عبر مسافات التاريخ all‏ ويستمؤ حوارهم Gd‏ بين الأفكار 
دون أن يعكر صفوه الأتزام المستهترون» والصّاغبون الذين ما يزالون يزحفرن 


(12) يمكن اعبار HS EN UN A‏ من هذه الأصر. 
EECH‏ المصر المقسلوي؛ ص 65-64 


ا 
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re‏ ما يعرضه A‏ القلسفي النيتشوي هو H‏ تيل At‏ المتبادل 
بين الفلاسفة رهن نبل LES‏ الفلسفي Riu‏ رلگا كان نيتشه يرى في قلسفة 
العصر صخب الفكر والثقاقة؛ en dB‏ تبعا لذلك, أن حفيقة ما أتجه 
الفلاسقة هو من كَل فكر الجمهور. فلماذا تميز القلسفة Ra‏ بين الب 
والجمهور؟ 

يكشف التشخيص el‏ الذي Al‏ الوثاق بين AN‏ 
als‏ من عمتٍ الحاجة المتبادلة. Ge‏ هذه الأخيرة ges‏ بعينه: فلسفة 
الفعل المقارم. هو ذا أفق الؤفعة والشعور E‏ اللات وتوفير الآخر. زياد على 
ذلك يعشابك نبل التفكبر التقدي في منبت المدينة نفسها مع تقليد توثير الب 
هذا الذي يشرّع للغلسفة حضورها E‏ عافيتها. وبحسب id‏ "ليست لدبنا 
فلسفة Sa‏ نبيلةء لأا لا نمتلك مفهرمًا نيا lf‏ إن Sat at‏ 
el cn‏ فما هو الم القلسقي من dë‏ الشُمب؟ برى 
a‏ الفلسفي الجئري Sech H‏ قد تفيض عن شعب دون آخر. ch‏ 
الوب كلها جديرة بالإعجاب» أو قادرة على توليد be‏ الامور. لهذا 
ech‏ فإ الشعب الذي يصير واعيا بسخاطره بتج RL RÉ‏ تمگئت 
شعوب le‏ بحسب نينشه؛ من إنجاب كبار المفكرين والعلماء. Boch‏ هي 
نة الرّجال المتعافين والبائين ناريخ والمحسنين لتوجيه التاريخ الوجهة 
التي ينبغي أن يكون عليهاء din‏ عن کل Pas‏ 


)1( تیه الفا فة ني ELE pan‏ 43-41. 
BUER‏ 
GIE‏ 
TE)‏ هنا بحسل det‏ اليتشوي في إقامة H Re‏ رى سوشون أن ag vs‏ 
Ener‏ دون أن يزم بها تجا غير ران كات فلسفة ناج لبا رلا ريب فإ لامي 
EE EECH‏ ` 
كناب للجميع lr‏ أده ترجمة علي مصباح (كرلونياء al MAUR‏ منشررات الجمل؛ 2007 
الكثاب REA är 18-56 EE ro et I‏ نفك Iech‏ 
القسه. ويلعيها اسم pa‏ 


Sache الم‎ 
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خاتمة 

ماذا يمكن استخلاصه من استتتاجات قلفية في خاتمة هذا الفصل؟ 

- ينيد LÉ‏ الجذري موضعة القيم والموضوعات المستهدفة عمرئا 
Ae‏ فيطاول الفد الجذور. 

- اللقد الجذري QE‏ ويستهدف فلسفة للثقيل. 

- يطاول a‏ الأوهام والثثل والأصنام» de Us,‏ في أوسع مفهرم 
لها: القيم. 


في الحقيقة؛ يتمكن الثقد من القكر والحياة والحضارة والأنفس البشرئة. 
وهو gi‏ على ملاس الكل ومن ثم إعادة حمل الأسماء | الحق على 
المسكيات Go‏ التي تناظرها. وقد AA‏ نيتشه في عام 1888 SN‏ بوصفه 
لقا لمل التي MST‏ جنس من الفلاسفة بيحث عن الحقبقة» 205 على آل 
في “نقد الأمثلة: ينغي أن يدا بشكل يحذف لفظ jee‏ نقد الأشياء 
المرغوية""'"٠‏ فضي أي المواطن يوجد جماع هذه SEM‏ 

برى نيتشه أن ch‏ هي التي ت تعن فيها صنافة مل الفلاسفة. PUR]‏ 
Ga CAPE TE‏ كانت الجذرئة dan‏ 
تعني في Le‏ من حدودها الإمساك بالأاسس والاسائيد Ap‏ هذه الأخيرة هي 
من جهة المنتهى مجمرع المؤات الؤاعية لفكر tech‏ وبذلك» يكون 
لد اعنراضًا een‏ على التدبير السياسية الحديثة DN‏ السياسي هو جوهر 
المؤسسة الحديثة» وعلى العكسء يقول tetes‏ “نقد الحدالة. ae Al‏ لا 
Bad‏ امنا الكل على اتفاق. ومع ذلك. لا يعزى هذا إليهاء ولكن إلباا 
نحن 


6ق ام ا 
Wgd‏ 
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PS mere 
ae في المقايل»‎ id ضوابط الهيمنة الإإستيمولوجية:‎ 
SA عبر مساءلة مهوم القيمة. في تيل‎ 
يتجكد‎ giel 
DEEN 


K 
تيكون اد نقتا حي في مدا لم أذ كج إن‎ UN م هل‎ 
ar Le BEN نام الم‎ ET 
عا سواه من العصور الخوالي؟ وما قيمة الحباة والعقل والفكر؟ ومن‎ Sach 
اليوم؛ بمطلق الحق في إسناد معاني القيم؛ وتجميل صورهاء ما‎ as نا الذي‎ 
عصرنا مي سند طرافيت‎ rech المقلابة‎ el لا تحتمله بطبائمها؟‎ 

الفكر à au‏ كالأنا اللات المقكرة والسيادة على اللّات؟ 


Weed Cape 19701 م‎ 36 
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القصل السّادس 
تساوق الاتيقي والنَقدي 


“لا Ai‏ أحباء لا آزال آفگر: ينبغي أن اعيا AN‏ لاله 
ERËN‏ 


تقديم 


كنب معطم آثار نيتشه على شاكلة ققرات» بعضها متناسق من جهة 
الل الفكري» وبعضها الآخر مستقل. إلا أن CAN‏ بينها هو eil‏ 
عليه جميعها من AS‏ ومعان مكتملة في معظمهاء A‏ وإن كانت في غاية 
الإبجازء وغير محلل على الطريقة الفلسفية الف المسهودة. ومع ذلك 
فنا نلاحظ أن معظم ما دونه تيتشه في أواخر حيانه الفلسفية محكوم بشي 

من التسلسل والتبويب وإحكام التنظيم. أئا من جهة طول Ap tat‏ 
كتابته بدأت Ach‏ نفسا مطؤّلا أكثر من ذي قبل» فأصبحت الفقرات في 
الغالب مرتبطة بتسلسل فكري bte‏ قر أ up De‏ معد عل 
التمادي في كتابة معظم ما دونه بم من الانتظام مثلما كان die‏ في 
تصميم إرادة الاقتدار الذي كان يثري خلال معالجة مسائل مختلفة سبق 
له أن تكلم في معظمها وكتب. لكن: ما الذي جعل نينشه يكب بالشكل 
DEE‏ 


ot )‏ الملم الجلل. ترجمة سماد حرب ايروث: دار التب العربي AA‏ 
ee eent if‏ 
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لقد بين هو Fu‏ هذه eebe deit‏ 
LA,‏ اتا أكثر استجابة لقبلوف مترخل de‏ وأنها الا pal‏ الأكثر تولؤما 
5 إعتلال الصكة والرّجات النفبة والعضوية» ولمخالفة الفلاسفة رابهًا d‏ 
التنميق Sec:‏ في تكبيغهم المكتوب مع الوح el A‏ 

في المقابل: فإن نيتشه “لم يكن يضع حدودًا معينة لشكيره» بل يترك 
الفكرة تظهر D‏ دون أن يعوقها se‏ ويدؤنها كما خطرت ea‏ 
وبناء علب يكاد بكون AE‏ حاصلًا على H‏ نيتشه كتب d‏ ولحمه 
uns‏ كتب الشذرات تواؤمًا مع الحياة الصائرة Le‏ ومنعرجاتها وآمالها 
وإحباطاتها وفصولها التراجيدية. كان نيتشه “يدعو من خلال stall‏ إلى 
الرقص بالقلم والمعرفة دون مبادئ كاي مسبقة؛ حيث الحياة ليست إا هذا أو 
ذلك ليست أبيضٌ أو أسوق أو ue‏ خبالاء Lä‏ هي أطيا إلا تتتهي من 
ألوان العقل الملؤن بالحياة الأّامتهية التلوبنات التي يكون Les‏ كل إنسان طا 
من هذا الوجود له لغته وكتابته OS‏ 


LU‏ اصطبغ من فكر فلفيٌ بكيانه éi‏ فصرنا Beck‏ تصاديًا له مع ما 


أكه من أفكار af‏ فلحياة وما ماشه من حياة تحتمل من جهتها الترجمة 
ZE‏ و"بينماً أدرك ech Hess‏ تعاش SU,‏ عبر القدر AN Al‏ 
هي عادة أقرب إلى أن بدو غير منسجمة ومتنافرة كالحياة نفسهاء فقد علم كذلك 


أن هذا اتنافر نفه غالبا ما يصبح أكثر حيوئةء وبالتالي أكبر فيمة من كل الأنظمة 
الفكرية المجردة التي جرى بحثها على كرسي Poe‏ وفي ما وراء التقليد 


(3) فزاد زكري نينكه. سلسلة الفكر gl‏ 2 (القامرة: دار à au‏ 01966 ص 151. 
(3) رايع القول: أب بائدم؛ وستكشف أن qu‏ حقل. ليس سه بالمة فهم دم A‏ 
اراتك القزاء الخاملين”. فريدريك vis‏ هكذا ps‏ زرادفت: كتاب للجميع وفقير أحد ترجمة علي 
مصباح AS AD‏ منشررات الجمل. 2007(« SD‏ الاؤل. من الترامة PRG‏ 
Be‏ 

)0( رال شمبره HN SA‏ كفؤة إولة CE‏ مجلة GAS‏ مماصرق مج 20 NON‏ 
DOE‏ 

Tree جورج جبحاء سلسلة أعلام الفكر العالمي المعاصر‎ Sie (ED 
9 67 والشرء 7903): مي‎ AA العرية‎ 
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القكري الأكاديميء 

ري الاكاديمي 1" ech‏ من بعض الصّوابط المؤية. 5 
تا EE GE‏ 

وفي هذا المقاب يقرل: Ach‏ الوضعئات الي له a‏ 
Kate‏ 
الأخملاقية””. فما المسرّغات الفلستية الموجبة لتركيد Ad‏ بين الإنيقا 
Afs‏ الجذري في المدوّنة النبتشوية؟ 5 


24 جماع الإنيقا ds‏ الجذري 
1 - في جماليّة الأسلوب وطريقة التفكير 


كيف تمت قلف ني من نحت Ve Be‏ وطق في افك 

EN‏ بها؟ Aa‏ ممى تشکلان جماع Ge‏ الإنيقا As‏ الجذري؟ 
ا D‏ 
فبها فلسفة نيتشه. ويشكل الأسلوب» بدوره» موضوعًا طارله A EN‏ 
النبتشوي! إذ نين له إنعدام الكرة في الأسلوب المنتهج من فلسفات e‏ 
ولذلك أَنْكَرْ عليها الصدق لوقوعها في التزييف. وفي نظره أنه "ينبغي للأسلوب 
ألا زيف بتنسيق شاط في الاستحاج والجدلية الأشياء والأذكار التي توشل 
إلبها عبر ملك آخر. على هذا الحو قنع كانط في ét‏ نزوعه ar‏ 


ener D ns wë ني تاي‎ ab eh CE) 

O Fea Manche, Seet sens date مير مام‎ a لالم‎ 

EE SE Met 
KE gata 

ER a EE 

EE 

Dm Ween, Geen phéemphiquee ze ze I: Progmets See N 

E ie CM d e mîn Gel e: 

Deene به‎ Lan ot) D gt 12077) 1000517 4 
AE An الإقدام على‎ Aer à Fa الأسلوب‎ Aen في‎ AR 50-48 سس‎ Ms 
20 tm ومنهما "الأسلوب الكير”‎ GE 
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: وإتيقا هربرت سبدسر تعطلي مثالا أكثر راهنية. يجب ألا تسار ولا أن 
Mech Sch 2‏ الفعلي الذي أت من خلاله Al‏ إن الكتب الأعم 
والأبقى سيكون لها دومًاء ولا ريب شيء ما من PRE A‏ 

لعل لحم ما يتخي نيتشه إب, ر هناء اعتماده أسلوب الكتابة SUN‏ بدلًا 
من أساليب ech‏ والأخذ والؤد والكتابة EE‏ بل ريما لا يرى هو تق 
حاجة إلى We Sech‏ منه لإقناع الآخرين خصوضًا عن تعوزهم “ملك 
الاجترار". لذلك نراه H A‏ “كل القواعد المميزة للأسلوب تولد من ها: 
القد us ES‏ لتحفظ لتحظر 'الوصول' إلى مؤلّف؟ لتمتع العض 
من ef‏ ولنفتح آذان الآخرين» الآذان التي تملك An ue ep‏ 
الفلسفي في وجهة الظر هذه هو الفرز بين قارئ RÉ Po‏ 

يحث معطم BH‏ في القلسفةء Ad‏ عن Ser‏ بناء ch uc‏ 
المنطقي البرهاني» وذلك في نصوص Sch‏ يتفي عنها 5 جمالة 
الأملوب. فما الذي dÉ wl‏ اعتزامه تشغيل أسلوب A Sdt‏ 
LE‏ والكلمة SÉ‏ المحرجة خصوصًا؟ أليس تكثيف الفكرة من A‏ 
أسلوب الكتابة المقطعئة؟. 
بوجو من zue‏ يمكن المشي أن يساعد على تكثيف الفكرة. ويمكن 
عند نينشه ألا يكون رياضة من أجل Ptit‏ بقدر أن يكون حركة ? 
Ed‏ للفكر SU Es‏ الكوي؟ ف “المشي EU‏ يعني إا التحؤر من 


Dem ue Dore Denn cengên, SH Frames param (4 
Ir Arr Gags CON À en Mantes مدي‎ a vers اشم‎ Michel Man & 
es Bu de en (rad) ce Gr, 12) 25 I 252. 


.242 الخاسي» ققرة 311 صن‎ TER 

بعنمد على الحركة الصباحية من لال رياضة المدي. ومع ذلك» كان في A hu‏ 
de‏ المضوية معتل وسن غارج النص التاريخي النسقي GR‏ الذي ne AA‏ سيرة هلا 
الفيلسوف أو ذاك. بعكن الرجبرع إلى رولية فلسفية يقوله صاحبها RACE‏ 
الإجاية عه" فين د. 4 عندما بكن تشه (رولية)؛ ترجمة خاد الجبيلي et‏ مم و 
ee‏ 2015 ص 359 يعني عدم تنوب تشه يرامع A‏ طبيه Teens‏ 
الحديث ممه باققول: ae bel?‏ هي فد تاعدني على نهم الشفاء” (مى 1903 
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CRM ETES gs‏ لاتم 
Ee vin Ua‏ 
su que‏ أ یکو ن Aere‏ ا لايكخف عن سرد افیا 
خاصٌة بمفكر [...] فحسب؟ فهذه الممارسة الدائمة تشهد عكس ذلك تماق 
على القطيعة التي ريد نيتشه إحداتها في طريفة SN‏ وعلى أهدافٍ جديدة 
Ars‏ بها إلى فيلسوفٍ حميوي*. فلم يكن التسيرٍ وحده هو ما عزن في 
القيلوف Ser‏ التفكير والكتابة المقطعئةء بل إل تمكن نيتشه كذلك من فقه 
dat‏ الفكال في صهر CHA) ss Fa‏ أمكن من لصخ 
€ البليغة والمعثرة. وكما بن dén‏ فإن WU‏ وطن الفكبر؛ den‏ 
المنسي. acht‏ ماهية الفلسفي EE‏ يتن للأسلوب أن يزداد 
بر نقتا؟ هل يكون ذلك بالإسراف pal,‏ الكتب والاناق آم 

بالاتتاء إلى الحياة نفها؟ 

نجد لدى نيتشه Ua‏ يرن بين الأسلوب الحياتي وطريفة ON‏ 
فهل al‏ الأسلوب» مثلما عهدناء في سالف الفلسفات AR‏ في صينة 
ار SEI‏ في بلورة الفكرة وكتابتها وصياغتها؟ وكيف يحتمل هذا الأسلوب 

دلالة مستحدئة حين يصبح EL‏ للحياة؟ 
في الواقع» لا يفتصر معنى الأسلرب على a‏ والفكري وحتهماء 
واا ترجب US‏ اشک المرجم Je‏ الحديث على عن سلوب في 


D اا ص‎ Dé "Sn Le pad عام‎ à en mt sd برضا ماسب‎ (Rpone ل٠١‎ 
KEE EE 
OD Mit, p 


Dem Pad Den عل‎ inl حيو‎ pme de eme Elion pn 
Ar? 


"ee وبوج تاء اسفوتا‎ LR “شه من‎ H ترى أنعريه سالومي‎ )15( 
e 
DIE Dames PRIT (nai) Gini ann لوست ل‎ Pa 
na à fat bt 
LORIE] 

cer 


أنه ایشا كيف at AT jt han‏ لقا للا 
كص أدبي bes‏ محقد هتام اثر SN A eh‏ 
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الاستقلالية التي تستحها له مواجهة d‏ العاب عندما نرى كم يجعله Kai‏ 
عن نفسهء ES‏ فائضًا باللتعادة وحن الالتفات, a‏ لا يرف عن تحويل 
الث إلى EE‏ 

وفي Lu‏ إن للاسلرب في هذا السياق رباطًا Wi‏ مع طريقة تقريم 
الحياتي SN‏ اويم طريقة في الحياةه وهو من صميم ١ A‏ 
جهئن سافلها ونيلها؛ refl A‏ تعظيم للحياة. لذلك. فإننا "نمنلك o‏ 
المعنقدات والعواطف والأذكار التي Dä nes‏ لطريقة وجودنا أو أسلوب 
حياننا. ثگة أشياء لا يمكن أن نقولهاء أو نشعر بها أو نتصوّرها؛ وقيم لا يمكن 
الإيمان بها إلا شرط تقويم الحياة Sta‏ والعيش والتفكير 'بدنا 

ئا العنصر الإتيقي الموجه إلى التفكير في الحباتي» فكامن في درم 
الدناءة والابتذال؛ ذلك A‏ من باب مخالفة إتيقا المعيش إبقاء المرء على لقائه 
بالحياة حارج gie‏ الرّفمة أدبًا والحكمة he‏ يصوغ إعضال الحياة 
ومعناها في قوله: “أن يحيا الانسان على pr‏ يجعل المرء لا يرى من معنى في 
الحياة ذلك هو ما تحؤل الآن ds Abel eg‏ الهرّات التي عرفتها 


)16( لا إكاك بين ثلاثية اكير والسياة والأملوب. eg‏ ذلك إلى أن الفيلسوف del‏ أن يثلهم من 

e Ech‏ طروحان A AE‏ هذه at A HAN‏ بومغه طا لوئ كل 

للأسلوب ge‏ والتفكير” في؛ 

KEE 
re dre (D D 


. 198 لملم الل الکاب فزع قر 208 ص‎ (D 
DA GA AU جبل دولوز نينشه والفلسفةه ترجمة أسامة الحاج (يروت: المؤكسة الجامعئة‎ C8) 
مس۲‎ 1992 gt 

beiden (19)‏ مقا المنة على المسيحية؛ ترجعمة علي مصباح fe‏ 
منشورات الجمل 2011 ققرة 43 ص ۶و 
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ze 


aus‏ ولا سيما متها العلل البدنية والوجداتيةء قد طبعت تفكيره» قكان 
في تصادٍ مع الوضع الحياتي. ويتعيّن تصادي الأسلوب الحياتي وطريقة 
التذكبر في معظم تصوصه EAN‏ ومراسلاته الشخصيت ech: DN‏ 
بعص التصوص» WE‏ ميزة المؤلّفات التي تترابط فيها الأذكار Se Lis‏ 


واحدًا وتعژض تفكيرًا ينمو ادج بل هي مجموعات Ire:‏ هذا 
الأسلوب الشذري هو الذي بتجمع الإيجاز والتكثيف GE‏ ولا يقدر 


أحد على اعتماد أسلوب من هذا القيل. ومن هنا “القول المأثورء الحكمة» 
شكلان كنت AH‏ ألماني نفذت من خلالهما Li dé‏ شكلا الازلية: D‏ 
تؤقي هو أن أقول في عشر جمل ما يقوله غيري في كتاب ... وما لا يقوله 
غبري في كته إذاء ليست الجكم والمقاطع Sch‏ هي ما 


eos‏ إِذَاء 
الأسلوب جماليته؛ Met‏ المعثمة هي التي تفقر الحياة أسلوبها والتفكير 
طريقته. وعلى هذا الأساس» يرى نيتشه كيف H‏ "عصرًا يعاني مشا نسئيه 
الثقافة العاقة؛ وحيث لا توجد حضارة ذات أسلوب حاتي مود لا يستطيع 
حين بعبى الفلسفة أن يفوم بأي شيء عن تبره حنى ولو جاهرت Be‏ 
الحقبقة نفها GUN‏ في MSN Al‏ فهل تكون جمالية 
الأسلوب من del‏ الإنيفي للحياتي والفكري. 

يدو H‏ الوقار الذي يهبه الفيلسوف الموس لطراز رفيع من الحياة 
والفكره تبغا get‏ ذوقه الجمالي وسلامته هو من Aë‏ الفيلسوف للفلسفي 
في شخصه an‏ وشخوص نظراته؛ فكل ذلك يترجمه الفكر في المكتوب 
ds‏ مشافهة. 


d Di‏ فنك. فشفة LAN Se wë‏ بديري cl‏ متشورات St‏ والإرشاد 

9 من‎ 00974 gl 
Di rer. D péage comp, ame WHE f 1. Le Cm Ken 
سينا‎ 


rer qe امسج‎ D Ieren ran gc (Rete: Gad, 2001 


Aug D 
ei 2 


ee AN الما اوي‎ pa الفلسفة في‎ 
MAS ENT 


an 


وفي هذا المقام: يضرب فنا تيتشه مثا ألكسيمتدريس الإغريقي؛ Mai‏ 
"إن رجلا يطرح مسائل من هذا té‏ وينجو فكره باستعرارء متعاليا فوقها 
من فخاخ الواقع Ai‏ لكي ياشر بنهضته الأسمى ما وراء الكواكب. لم 
يكبم بالأأكيد شكل حياة عادبة. نحن Mie a‏ القائل إن ألكسيمدريس 
کان Jm‏ بثياب قائقة الأبهة وكان يرهن بتصرّفاته وعاداته عن اعتزاز 
مأساوي Es‏ فما المنظر الإتيقي في أسلوبه؟ يجيب نيتشه: dÉ‏ عاش 
كما كتب. وقد كانت طريقته في الكلام لا تقل احتفالية عن طريقته في 
SN‏ 


يمكنا أن pd‏ ما سبق طرحه تعيّن المنظر فاته في الحياة والفكرة 
القصوغة all p As‏ على حباة نيتشه وآثاره؛ فبقدر ما كانت Sec‏ 
جما لحظات الترحال ووفرة الأقكار المتسارعة الوتيرة» كانت متاظر اللص 
الفلسفي على ذات المقاس فاته والمعيش ذاته. 
2 - حكمة القراءة والكتابة 


ae‏ يرح الال الملحاح نينشوئا بشآن ما إذا كان من de‏ العصر باسم 
الحقوق SUN‏ والتعليمكة أن يمن الكل Ge‏ تعّم القراءة والكتابة؟ فهل من 
الفلفي» d‏ المراهنة على ele‏ الاس كلهم أواليات ١‏ ألا sé‏ 
حقيقة. التفاضل المراتبي بين Ate‏ قيمهم الأخلاقية وفروق HA‏ 
الفسيةء المحافظة على فضاء أرفع للفكر وانكتابة والقراءة؟ 4 هل يحناج 
العوا» Gel‏ إلى تحصيل فضائل العفل والإتيقا؟ وما بقع تعلّمهم le‏ 
الأعداء الأخلاقويين BOY‏ الحياة والتفكير؟ 


يجيب نيتشه عن معظم وجوه هذا الاستشكال الفكري والحقرقي. وذلك 
جهة نفور التفكبر الفلسغي من جعل الكل مساوتا EI‏ بمخصرص ادها 
تملك الجميع اقتدرات فكرية متساوية. ومفاد الإجابة “أن يغددو من حقٌ أي كان 


(23) المرجع تفه ص ۶2-وء. 
GO‏ المرجع نقسه ص 53. 
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des‏ القراءة» فلك ما سيضد af Aen‏ لا الكتلية وحدهاء بل والتفكير 
PAT‏ قما المخاطر المححملة أمام رفعة فن الحياة والتفكير تيا المشاعية 
أبجديات القراءة والكتابة؟ ١‏ 1 


LS ARTE PATES 

ليه قبعد إدراج الكتابة. DE‏ أهمية القراءة على الكاهن 

بوصفها قراءة لما لا يقال el EE MA‏ على eh‏ إن كان تة 

Dë للقراء أن تسمح بهزم المقاومة آمام اص‎ de 
الفكر؟‎ 


يتور النْص الفلسفي عادة على أدرات إجلال الوجرد والدفاع عند. وقي 
الفابلء تعود الفلسفة النهقرى» ومعها الحياة والفكر نفس كلما جرى تتزيل 
الكتابة والقراءة مقام المتاع العيني» والمشاع بين جميع الناس والمنقول el‏ 
والمتداول باسم تساوي الحظوظ في تحصيل الثقافة. Deche‏ لمخاطر إحكام 
So‏ على الكتابة والقراءة من خلف مقولة التعليم الدب قراطي» يرى نينشه أل 
في الإمكان أن ير البيع Äis‏ اليرم De LA‏ بوازي في pe‏ فن 
القراءة والكتابة. فكل امرئن» حتی لو لم يكن det‏ قد جوب هذا الفن؛ ولا 
عزال يبه JS‏ يوم d AL‏ أيام الإنسائة RU‏ الغابرة» حيث كان 
کل واحد ثانا gien‏ يوميًا على D'al‏ ايس من A‏ انتهاك 
التفكير وحرمة العقل الفلفي إنزال (إسقاط) الأمور في غير منازلها الني هي 
جديرة بها؟ وما الشبل الأكثر تأميًا لحرمة الكلمة والفكرة الفلسفيكين؟ 


DN *عن القراءة‎ A ea هكذا تكلم‎ vue DÉI 


la Zeen zeen Deg (Pair‏ له À Mach‏ مما 


Dr mme TR 
.57 تبتشه, الم للجفله لكاب الأول قر 33 عى‎ )37( 
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A‏ جنس الكتايةء الذي تخيّر نتشه اعتماده والتعبير من خلال" عن 
أفكار» هي VER‏ نمط مستحدث» لاله من صميم Bel‏ الجسد On‏ 


Nees‏ هي معلولة لذات كياتها. وتبا لذلا 
Le‏ لم تن lech AS‏ وها لا تقلت من القراءةه ولا تقطع مع التبادل 


4 والكتابة: ولیس Ai Ai‏ كنابة بالحيرء ما لم تتفل 
Dr‏ بال وعى أن äer‏ عن EI‏ إلى الكتاب حتى dei‏ بقلل 
ne,‏ فلا és‏ إذّاء حكمة القراءة والكتابة في شخص الفيلسوفق 
ونصوصه Va et‏ تحتمل LN‏ هذه الوجهة أو تلك في تمام التاسب 
ووجهة الغارئ وأمليته (الفكرية Es‏ والسياسية ... إلخ). 

تقتضي رفعة نطر نبتشه لشخصه الفلسفي وكتابته» بحسب اعترافه» آلا 
يرف الكاتب كثبرًا في منح الاعتبار إلى وجهة نظر القارئ ومزاجه. وهنا 
ا ب ا لزي حل le‏ تين He de‏ واكن ل 
شان الشّجِر بذلك كله! ما شأننا نحن بدلك. نحن A0 mm‏ 
يب مل ادك اسل با بكي سو an‏ لمك أب لضان 
وفلها. EM‏ تملّكه ss‏ نقه هر ناصية Gi‏ وتضاريسها ونترماتها 
وتصدّعاتها ومجازاتها. لذلك» يقول ويزمان: “مرف فقه SI‏ بوصفه فن 
el 3‏ فما lh‏ الفلسفي من اقندار الفيلسوف-القارئ لكبرى الصرص 
الفلسفئة' 


(20) بطر تحليل عنمي بشأن مفمرل الكلمة الممثرة في صناءة اکتا الفا فيه عند نينشه؛ ما لوست ' 
KEE‏ 
Ee‏ 


9) aen mm 

(30) فريدريك "si‏ في جتبالوجيا الأخلاق. ترجمة وتقديم فتحي المسكيني» Seier‏ محا 
محجوب اتوني: دار سيثئر؛ المركز ER‏ 2010 تدم فترة 2» می 33. 

RUE edel 
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يحلد نيتشهه افا القراءة التي ترقى بذاتها إلى مرتبة الفن. غير أل فرادة 
هذا الفن هي AN‏ على العنصر الثابت في gp‏ فلسفي ما وقي سياق ed‏ 
بن القراءة لدبه» يقول: ”فاا لن أستخرج من كل نستي إلا au‏ التي JE‏ 
He‏ من شخصيته التي تعرد إلى ذلك الحيز الذي لا يمكن دحفه أو مناقشته 
والذي على gt‏ أن ae Bee‏ قكيف qu‏ القراءة هذه 
ën,‏ في ما كان يقرأ؟. 


بين العودة إلى كتاب الجنبالوجيا ما كان عليه À‏ القراءة في De‏ 
بنصوص الأخلاق الفلسفيّة. ثم À‏ إتيقا التفكير كامنة في اعتراف نيتشه بفضيلة 
العمل الإعدادي في استشكال السائل الأخلاقية؛ فالاعتراف فضيلة ed‏ 
وهر ما أعرب عنه في قوله: ٣ن‏ ڙل دافع على التصريح بشيه عن And‏ 
حول أصل الأخلاق قد أناني من كتهب to‏ نزيه ورصين» بل له Dat‏ 
الشيوخ» حيث اعترضني على تحر جلي EN‏ مرّة وع مقلوب ومنحرف من 
الفرضيات الجنيالوجية؛ هر نوع إنكليزي بأتم معنى الكلمةء وجذبني 
الجاذيئة تلك التي تتطوتي على کل ما هو مضا وکل ما هو Tee‏ فما 
الذي یتور عليه هذ! الكتاب من جدّة؟ بری نيتشه في نصوص الكتاب 
فلسفية A0‏ إلى d ae‏ التاسيس AN‏ لحباة الإنفاء والقول IW‏ 
ss‏ لمتطلّبات قسوة الد الجذري ومآلاته. 

أئا ذاك الكتاب الذي تحدّث عنه ببالغ الإعجاب الفلسقيء فهو Jet‏ 
المشاعر الأخلاقية؛ وكان age‏ هو د. بول راي؛ وسنة ظهوره 1877, ريما لي 
بلغ مي الام أن كنت أقول له في نفسي الا“ عند كل جملة وکل 


36 ص‎ A an Grey UD 
che يقصد نبت الكتاب المهم في‎ D 
8 ينه الكتاب الیم في‎ 
Kerg 
a ah Gta ne Pr ee à nn N 


رة عى DS‏ 


pi‏ يتش في der‏ تصدر. 


ةه كما وقع لي مع هذا الكتاب: وعلى ذلك دون استيا أو ali‏ مير امتهم 
فعلى أي نحو اقترن في القراءة بروئة الغكير ورصانته وإتبقاء في الشّخص يتش 
القلسفي؟ وهل ب تنا أن نستتنج من ذلك وجود وثاق لا فكاك له بين أن Le‏ 
de‏ وان تقر Su jus‏ 
ثانيا: فن الكتابة من إتيقا EI‏ 
في البدلية: قد يكون من الوم الفلسفي يمكان أن تعتبر ا 
الفكرئة هي التي تناظرت» CAS‏ مع A‏ الكتابة الذي كان بعتمده؛ فالقراءة 


A تتاسب والتفكير الإنيقي الذي لا يجد غضاضة في مخاصمة‎ LAN 
الأحلاة”"“ وإجلال أعداتها. فكيف تعن في الكتابة الفلسفئة‎ ali 


fm:‏ بول رفي )1861-0049 ولكله قد 
éi‏ علي عمل راي من d‏ المجاملة لملاقة الشداقة A EP‏ تربطهما Ad‏ أندريه سالوم 
HES AH A4 Duren‏ بین CSD‏ وين (شوتهاور) فإلها أرضح DN ak‏ 
كان لدوبهاور أعظم d‏ على نيتك» ولأله بقي» ولزعن طویل؛ AE‏ قترة Aer‏ من تاريخ تطؤره 
الإوحي*: جمال مفزح؛ نبتشه الفيلسوف cl Maat iech EURE‏ 20023): من 23 
ثاجاء الهامش رقم 2 للسكيني: un‏ يضفي هنا الملاقة الحميمة الثي كانت له Je‏ مع هذا 
dree rh‏ جبالوجي PSN‏ تصدير» فقرة 4 مى 35. الا مقف le‏ فكو a‏ 
على کشف العبب الفلسقي af éi‏ أخطأ بول ري» كقيرء من الإتكليزه Kar‏ طعي Von‏ 
Säi‏ وذلك بضگ تاريخ الأخلاق کل في سباق نشعي وحسب» كما لو أن الكلمات كانت 
ie ni Ur‏ والإخائب منازعها والانكار Ae‏ وكما D‏ أن هذا eh A Ju‏ 
والمقسردة لم يعرف الاجنباح والمراك رالمكر والخديمة": tt‏ في جنيالوجيا el‏ ص 18 
LA‏ الف هذا ره a‏ لدی Au‏ سالومي! حيث تحت من منانة علاقة تشه HR‏ 
dB‏ وبراي خصوصًا في السنوات الاغيرة من EM DA ëch Nam AA‏ 
ER)‏ 
E re en‏ عبد مسوم Le Ann aland, Fred eeh à‏ 
KEE‏ 
KE‏ 


D بشوبتهاور‎ vm Au (35) 


e E في ذلك عند: مايكل‎ ben 
Ph بة عيد المولي (القاهرة: مؤسسة هنداوي‎ 
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AR erch‏ وأنقاس الإتيقا؟ يظهر من خلال المدؤؤنة un‏ كيف 
كان ميكتب بالشفرات والأفكار امنقصلة”1...] EE‏ 
هذه LE‏ الكتابة» قل بادئ ةي بده» على أماس معارضته الميفة 
dek‏ المتّهمة cke‏ بتزوير he LAS Ach Sech‏ 
خهل يكون الالتزام الإتيقي بالقاع عن حرمة الطكير الفلسفي هو ما قيض 
لنبعشه الاستهتار ببذاءة كتابة كا وإكبار مهابة "Keel tg‏ 


ler‏ على أساس هذه المساءلة. عند لازمكين اثر 
نيتشه الفلسفئة بشأن في الكتابة وإتيقا الفكير» وهما: كيفية حرص AN‏ 
على درء à‏ الوقوع في EE‏ المارجة للفكر. فاتتهج سيل eh‏ 
المقطمية؛ لم كيف أن حرمة العنصر Me en‏ في حركة التفكير هي اللي 
حددت eg‏ الكتابة بوصفها انتصارًا لحياة العظمة Dëse‏ فلإتيقا في 
E‏ عينه. 

- أول المحاذير الفلسفية أن تدبير شأن الكتابة صناعة فلسفئة قديمة. ولد 
اقندر علبها فلاسفة قبل نينشه غير Al‏ ما يمز تفؤد تجربة SA Met‏ 
النبتشوية نشاز مضامينها وصورها LUS‏ بالمألوف AN‏ وبتاء عليه يبدأ 
بلفت الأظر الفلسفي إلى بعض المحاذير A‏ الكتابة, وأؤلها مسالة خصوصية 
الفهم المننظر Del‏ من شخص الفارئ. لذلك» برى أا "لا نكب فقط لكي 
هه بل أيضًا حتی لا QE‏ لا يكس DN Des‏ شخضًا D‏ وجده ut‏ 
ريما كان هذا الغموض يدخل في نوايا المؤلّف؟ فهر لا بريد أن يكون مفهومًا 
من LS A‏ ونبما لذلك, D‏ وضع جنس الفهم من الآخر في Mech‏ 
هو من عناصر فنون الكتابة الفلسفئة. ويشهد تاريخ الأفكار dE‏ بعض القراء 
في ما لم ÎLE‏ بعض SI‏ 
00 هنا لعجب see‏ 


39) Pie D eg dus Done een (ûr) ما‎ Suite steen 
Fan û Hd ts prit cre (Pas Permis de Pare, DD 25 


)40( نجه العلم الجطل» الكتاب الخامسي؛ ققرة 391.ص 202 
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AE‏ المحاذير Ad‏ بالوضع الذي يكو عليه الكاتب في 
A‏ الكتابة والتقكير. وهنا o‏ يجا بين وضع الجلوس والمشي. 
احيث إنه بتقد فلوير قائلا: “(لا نستطيع أن نفكر ونكتب إلا جلوسًا). ها قد 
ضبطتك متابتاء أبها العدمي! قاللحم القاعد حو بالذات الخطيئة قي حق الروج 
القدس. LÉ‏ الأفكار الماضية هي وحدما التي لها قيمة KO‏ قكيف للفكرة 
الفلسفئةء if‏ أن Ze‏ قيمتها في أثناء المشي والحال H‏ المحسيين إلى 
الفففة من أعل الفكر يكتبوت وحم في معظمهم جلوس؟ 

من هناء ييرز ثالث المحاذير RUN‏ في تجربة الكتابة والتفكير. on‏ 
ذلك في الحرص التبنشوي على عدم الوقوع في وزر الإعياء والعطالة؛ ذلك أل 
الكسير حركة؛ والحركة تمزز في القوى الجسديّة (والفكر واحد منها) الانشراح 
BER‏ ومن تمه قد يكون َوَس الخيلاء البشريّة 
EE‏ 
"بوسع الكتابة أن UN eh De‏ تعبد إحياء هذه المنعة D‏ 
الذي يمكن صنعه من فنّ الكتابة؟ 

تعكس الكتابة المقطمئة (نصوص قصيرة وشذرات Ge‏ إشراقات 
الفكرة الفلفيّة» وفضاء حدوساتها. ذلك هو sl‏ الذي الكتابة SA‏ 
لذاتها في المنن النيتشوي. ويعود dis‏ أسامًاء إلى اعبار LES Act‏ 
A el Su Sei Sen‏ للفكرء يحاول فيها الكائب ضح Wl‏ 
الحدمية للإنسان» ie‏ كما قال» qu‏ القارئ ذبذبة مطّاطة Äech‏ الذي 
يقف فيه على أطراف rat‏ كيف RS pe ue‏ التفكير في تجرية 
الكتابة النبشرية؟ 


a علي‎ Set بالمطرقة:‎ 5 AR لو كيف عماطى‎ SR فسن‎ vus فريدريك‎ CN) 
19 ووذ دص‎ D dag نورات للجمل»‎ gielen 

(Gate eet‏ فا 

D hazel Doté “Tres ent à Teta? Dën À Le que Dee" e 

keng 
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لقد أبرز لنا الفيلسوف اتدفاعات القوى SI Sab‏ قي Aan‏ 
LL Gps‏ متقاعلة في تناس داخلي» Al‏ بالجد. وهذا ما عكر 
عنه في ما وراء الخير ele‏ من خلال مغاد قوله: “لا أكتب باليد فقط . #5 
هي الأخرى تريد أن تمارس MEN‏ أيضًا. شديدة. حرّة ومقدامة. نيدأ الجري 
تارة عبر الحقول. تارة فوق UGS‏ قهل توكّد Ze‏ الجد Seil‏ 
عنفوان الفكرة والكلمة المكترية وكيف للعقل الفلسفي آلا يري ضيرًا 


في اشتقاق الفلسفبي من صميم باطن الوضع افبشري القاسي والمحتبس أحياا؟ 
إذا كان نيتشه al‏ على قيمة القراءة والكتابة في أكثر من موض ع" فهل 


زج الحكمة الهادثة للمنطق بالجموح الهادر 
SR AE‏ وإلى أي درجة برقع نيتشه مستوى الكتابة؟ وبأي معنى "ننجت 
الكتابة Let‏ عن elle‏ تلك التي Ae‏ عنها في هذه الرة العظيمة: 'ما من 
أحدٍ قادر على رفع سماء جديدة إلا من جحيمه FO A‏ وما الزهان 
الفلسفي المرفوع إلى أفن الشماء؟ ومن أبن للفكر بار إليه من أسفل الأرض؟ 

إن ما كل Ge‏ يثير حفيظة Lie ab as‏ في مجال القيم 
الأخلائية, هو أن الفلسفة لم تتح E‏ اللازم من الفلاسفة ذوي del‏ 
العالية؛ تى el‏ على المخاطرة بار والفول والكتابة في ما ل يذكر فيه 
عاد وفي ما لا يجنح العقل الفلسفي إليه في مألوف نناجاته الفكرية. وفي هذا 


شمو ص ددا 
Sech‏ 


المقام من 
EE‏ 
Ze Di‏ 3 ذلك إن استمرار هذا الكتاب أو تلفه ورقوعه في النسيان 
خاضع للشدف AU‏ لاتغلاق الأتكار المفاجى» deich‏ رتعارضاتن 
يحكمها Bel‏ استمراره خاضع حتى في تهاية المطاف ليد أرهقتها الكتابة 

أو للڈیدان رللمطر*"". 

لو اتخذنا المقروء من الأفكار nie BEL‏ لما نا Ai‏ فهمها 
وهضمهاء وحتى حفظها أحيانا؛ فالاختمار في الكتابة وحكمة العقل في 
تكيف الفكرة وحزمها بالبلاغة والمجازه كل ذلك يجعلهاء في معظم الأحيان. 
غير HE Alf‏ من حكمة أسلوب نيتشه وقن الكتابة لدبه أله يتبكر Ai‏ 
Del‏ استثناف At‏ في ما تعاطينا معه من نصوص ASS‏ 
وتحليلها وتأولها على غير ما سبق. وبهذا الاعتبارء يمكن القول IA‏ 
tree is ebe‏ الخصائص (التكثيف القوي والإيماض Let‏ 
الباردة للشّكل) El‏ مثال Lait,‏ على الفلاسفة 
الذين نجحوا 552 في إنتاج هذا التفاعل بكتاية تقوم على اللامنطق AE,‏ 
في مغامرة من pal‏ المغامرات Së‏ الإنسائية حاول فيها أن يكامل ين 
المتناقضين دون جدل. من خلال لغة صلبة» لكن جامحق هر وخلخل بها 
الأفكار الدغمائية"**. اليس ما بطاول الوثوقية SAN‏ للآخرين من LE‏ 
أيضًا نقد جذري لا يقري عليه إلا بعض الفلسقات؟ 

يبدو Se H‏ المكثوب في نبت إلى ef‏ الكاتبة هي ما يؤطل 
صورة للفكر وفنا للكتابة؛ فمن Én‏ أن كتابة الفيلسوف يعصبه ودمه هي من 
أصالة الزباط الرنيق بن ن كتب وما CS‏ ومن ئې Mr‏ “من يكنب دنا 


Ate نينشه القلسفة في المصر‎ )4( 
oo 22 ol pps )49( 


Di‏ شمو ص دد 


GA,‏ لا بريد أن ُقرأء بل أن M‏ عن ظهر PE‏ لکن» مل د 
القلوب غير ما أبصرت العين وسمعت الأذن den‏ به الفكر A ds‏ 
Dech Se)‏ بها؟ في الواقع» تتجكد tel‏ الفلسقئة البتشوية في عنصو 
الحياة التي احتوتء قعجرت عنه يما يازم من أدب الحكمة. وعلى سبيل المثال 
یری أندريه d AR‏ "محتوی رجيا VE‏ كتعبير عن ن معن في RES‏ 
الذي هو نفسه رأبطة معة Pt‏ 3 


ثم يعود بنا نيتشه إلى ما كانت عليه نجربة التفكير في بواكيرها الفلسفئة 
الأولى من H‏ مع ol‏ ومع بساطة المعيش لدى الفيلسوف. ومن ك فإ 
dif‏ فيلسوف كتب لدی القدامى» أنكسيمندريس. إلا کب كما سيكب 
بالتّحديد الفيلوف الحقيقي» نظا DN‏ الملزمات الخار. 
الموضوعية ولا من SI‏ 


WR 


وجمالبة الكلمة SEL‏ هو الذي يخشه بالتفريده EM‏ بالمتحئين لبناء 
الأنساق» ونايبي A‏ المزيفة؛ أعيائه إلى فراعم الفكرية PEN‏ من 


الصحيح H‏ “بإمكان الكتابة أن ÈS‏ بادئ ذي بده re gen‏ غير أن 
يمل 


فما صورة 
dt‏ مع Less‏ 


عن A‏ والکئابه جد تة في الؤجوع اله 
الحياة المعظّمة في تفكير Al‏ كالذي أكسته 


DEE AS Es UD 
OFA) no Chir A و و‎ 
.58 الفصر المأسفري: من‎ ps (59 
Aë De ee CD 
HIT 


60 زكرياء من 9 
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ذات آلوان واتجاهات 


Ar] Ge عليه بال‎ 


في الرقية : 6 والإبصار الحدسي 
DE is‏ تقكيره حدسي 


حيث يقيم لفلفه نيا مع جنس مخصوص من الفلاسفة. وبناه عليه تقيم 
الكتابة النبتشوية باعتبارها Die us SC‏ في تاريخ هذا الف في ما وراء 
منطنى Act‏ الذي تلكس بمعظم الفلاسفة. ومن LES Ar EI‏ الاستعارة 
EN‏ واعتبار هيراذليطس أثرب إليه من أرسطر en‏ نيتشه وفلسفنه في 
وضع le‏ في تاريخ القلفة؛ حتى أله يمكن فنا أن نتساءل إن كانت الكتابة 
ليرا مي DE BR‏ الأص الفلسفي BL‏ كيل 
Mea‏ المفهرمي ومعالجة الإشكاليئات بصورة منطفية امتدلالئة؟*. فما 
الذي يمه نبتشه في فلاسفة الثسق؟ A‏ الهم المعرفي والإسراف في BA‏ 


e Mu‏ المكتوب Sech‏ رجا في dh‏ النالي: e Ir‏ الكائب ve Aa‏ يال 
غ الآخرين". بردو نيه ee‏ 193. وكذلك ص 104: “بيد أن لاجل أن يكون المرء کات ل 
ob ed‏ إن الیش مع A‏ في حين فنَّالمرء قادر AN‏ وحدط. 
EECH‏ [مادة تيف في کل مزه 
D ve: mt Ce Gere paie cpl ALE‏ 
th U hre qui pr ot eel por pneu à Ma Mat‏ 
Lg rte dile) Mae De Geer ou Pur at 260, Led de la‏ 
An)‏ 


Ah pi 


DEELER een 1) رجاة التي‎ (60) 
enen 
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DM ضوابط‎ lat لحرقة لا‎ fi كما لو كانت هذه الأخيرة‎ at 
ga والتفكير‎ 


وفي هذا iech‏ 


اا “هذا الوخد يكتب ويعيد 
en‏ بحكمة بفيضة» كما لو كان همه أن يتب AE‏ وأن يتقدف من 

“. إضافة إلى ذلك دين بتشه أولتك ai‏ يزعمون de‏ الفكير 
ونعليمه تحت سقف ضوابط المؤشة ae‏ غير de Eé A‏ 
SE‏ في مدارستاء ليس لدينا D‏ فكرة عدا هو. .. وحنى في الجامعات» 
Vies‏ إلى بعض من أكبر علماء GE‏ فالمنطق بدأ لاد à‏ برصفه 
ER‏ بوصفه معارسة؛ بوصفه DR‏ فما AN‏ الأنسب SE pl‏ 
في منظور AA‏ 


qu‏ تنه a eege BB‏ على سي 
الأروم القلفي لتأمين سلامة SA ele‏ وهذه المقولة-القنية؛ أو هذا 
الفنء هو الرفص. أليس الرقص حركة معررة لقرى الجسد As Det‏ 
H‏ ضوابط الرصانة الأخلاقية المعهودة في آداب الجمهرر والعرام؟ وهل 
UM qui‏ في عصر Le Sach‏ يكفي من مشن 1 aa à‏ 
But‏ التؤمل نفها e‏ لتعاطي تجربة التفكير؟ إن الرقص لازمة LA‏ 
الكتابة وإتبقا اللفكبر ee»‏ لإمكانهما؛ قفي المقام en al‏ نيتشه ما يعوز 
الألمان من تقنيات الكتابة» لأنْ “ليس بوسعنا إقصاء الرقص في تربية er‏ 
تحت كل أشكاله: أن نحسن الرقص بالأرجل: NL‏ بالكلمات. هل 
ki‏ علاوة على على ذلك إلى dal‏ يجب علينا أيضًا معرفة الرفص بالقلم + 
وعلينا تعلم الكتابة؟ ولكن» بوصرلي de‏ سأكون ملغرًا تماما AD‏ 
eut‏ 


29 ونام فقرة 34ص‎ eher 
D'A Gare pue comes tone HIL unl 1: Le Cas eran 
Aa, 7.8 1ê SCH 


(6D pe, 
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آنا في المقام ا 
مخصوص من الرقص” 
التّقدي ومرونته؟ وإذا كان الرقص 
الؤاقص A‏ أتسب لتافم الحياة والفكر؟ 


“. قما الفضائل القلسغئة بالنظر إلى Eer‏ روح التفكير 
الاستمتاع بالحياتي قهل بكون فكر 


ثالتا: الحياة والفكر 


Bon‏ اعتراض نبتشه: أساكاء على معظم الأناق في تاريخ الفلسفة من 
جهة كونها شديدة الإعراض عدا هو PAPE‏ فهل يستوفي التفكير el‏ 
حقبقة التفلسف؟ وهل التفكير ترق عفلي لا رابطة له بالحياتي؟ bb‏ 
غلسفة تقرى على التنكر فنواشج الحياة والفكر؟ 

برى نيتشه be Al‏ الحياة من جدَّة الفكر, وأ خطأ هذا من Vus‏ تلك. 
رفي الواقع؛ É‏ فلسفة الحياة انبتشوية توس لغرس الفكر في الحياة وترجمة 
الحياة في الفكر. وهذه واحديّة LT‏ فلسفة نيتشه نبعًا لتناسب الحياة والفكر 
ونصاهرهما في ما وراء الخير Äis‏ أا A‏ التأسيس Ais‏ فقد 
الفيلسوف بأدوات افد. وني ما يخ اللات المتفلسفة؛ “بنبغي auf he‏ 
ien‏ تعلّم الشكير؛ ele en‏ الكلام والكتابة: D‏ مدف هذه الغنون الثلاثة 
هر Er AU‏ [...] ههنا“ المدرسة الإعدادية الفرعبة لحياة الفكر: عدم 
الانفمال مباشرة لكل إغراء» لكن معرفة لعب بالغرائز التي تحفظ Ps‏ 

6 sie 

(45) يتظره على سبيل A‏ هذا النمى: #ستفرا دده في Ae qe‏ كنب لها أن 
تقلف مذ M‏ إلى Den‏ القلاسفة المهد ماقیل سقراط - لم نکن هي Ha‏ 
Sch‏ على الحياف e‏ كات Ef‏ الضديةه نعني تراز AR‏ ضة عن الحياة المزدية بهاء هي لني 
ÈS‏ محتد الشيخ» نقد UN‏ في فكر AN nell‏ العرية للأبحاث he‏ 2008 
امن 202 


DEE 


Diech rn reese me ااا‎ Fe Page, Erem 
Keen 
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یری نبتشه أن ليس کل اقاس يحدوهم العزم على Ze‏ شؤون الذكر 
والحياة في فضاء من الرّفعة AMI‏ والاعتراف بفضل af‏ على تماء العقل. 
وقد لاحظ في معظم الاس GE‏ بأتايتهم التي تعكس عجزهم عن Que‏ 
الس والاعوجاج الفكري. 

في العادت Za‏ 


تتمكن من بعض الناس نزعةٌ العناد الفكري غير الموشس» 
فيخلطون بين المعيار والفعل كما بين محبة الإنسانية والفسوة عليها بالفكر. 
غير أن عليتا حمل Be‏ التفكير والحياة ذات المعنى والإنسانية المتسامية بأدبها' 
الرفيع؛ على معنى إتبقا SN Ada Zich‏ 
الإنساتي علا عر قادم في الواقع بين معادن بشرية. 

إن تعديم الحياة ونسف قائقة الور بالعظيم هما من عمل الفكر ech‏ 
وسواء أكان رأي الحكمة d SN‏ قكر الحكمة الفلسفية؛ D‏ ما يست 
عزل الفكر عن مشاغل الحياة هو هجران الفلفة للفعل المقاوم. لذلك» كلما 
كانت الفلفة أكثر اهتمامًا بالحياني تعافى الفكر تبغا لذأك. ١‏ 

كان نيتشه نفسه ينحو بحیاته D EL‏ نبا لذوق جمالي ورذية A‏ 
للحياة. ولقد قبل EL‏ “في طريقة حياته وتفكيره Denn E dé‏ 
فالتفلسف في رحاب الحياة يعرز فيه الإقدام على الحياة بالفكر واستخلاص 
الفكرة الفلسفيّة من صميم الحياة. لذلك. كان خصمًا فلفيًا لآرلتك الذين 
يكتفرن LU‏ جلوساء ذلك أن #لمفكر الجالس إلى طاولته da: alt‏ 


A (0)‏ في هذا الغرض قول نينشه: eh À H‏ اتباهه» أساشاء على الاستشادات» al‏ على 
اموب الكبرى وذو لای اقيق ون عل من شاه مياتلا لي ی ی ر ی 
EH‏ ينجزونه من عمل ف E‏ بغيمة يحبا لا ذشيء إلا لان بهسل في ذلك بقية 
AA ei‏ يعر بطريفة غير سليمة. وسيكرن الأمر lt‏ بولي المرء اتاهه إلى الإنسائية في 
مجملهاء كله لا بتر إلا نر واسد من اذ رز لدبهاء تلك الل eneen AA‏ عندها يفهو 
Ech‏ أن يغذي جرا شي من الامل في الإنسانية عاظة» وأ يمن ؛ م الحيان ولك لخطا في 
الفكير هله الر: ابا وسوا لمرن السات على هذا لنمو أر اا إل قل في كق Heite‏ 
بين اقاس wb‏ 206 زيهريك Aie‏ مفرط في إنسائيه: LAS‏ للمفكرين الأحراره الكاب 
الازله ترجمة علي a as pos‏ منشورات الجمل 2016) ققرة 33» ص 34-50 
Kee‏ 
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du‏ عن جسده» تقس النرج من المثال الزهدي الذي يزدريه 
العدمي بالكامل هو الذي LE‏ قيمة الحياته يخسهاء ويقابلها 
عام آخر غير العام الذي نقيم فيه he‏ قوق حشي”” 1 
ل RER‏ الات و 
يتح للغريزة. Be) à‏ تكون حوجام) بأن تتعالي على 


شه تفكيره 
عنده هي القدرة اللاستاهية على et‏ وسخزن القوى الخلاقة ولحي 
والحماس"””. وما بعصف Sach‏ الحياة والفكر غير تبم الفيلسوف ما إن 
ÈS‏ له اقتداراث الفكر والبناء في فلسفة الفعل لديه. ومن OL‏ هذا أن ën‏ 
إلى عروج للفكر بالحياة في ما يتخطى الحياة الحق. لذاء تويب على الفيلسرف 


درء شبهة الإيمان بمفعول LS‏ من درجة ثاية؛ درجة ما بعد قضاء Bel‏ 
عینه. . وفي هذا المقاى برب نت مغلا من "ha‏ ثم يعارضه ہما 
يمكن 0,60 LL‏ لى الال مع Bo‏ .ومن 
Ap éi‏ “ما حصل Ven‏ للؤواقيين يحصل البوم A‏ ما إن be‏ فلسفة ما 
بالإيمان بذائها حتى تخلق العالم أبدًا على صورتهاء ولا يمكن لها أنْ تفعل غير 

ذلك؛ فالفلفة هي تلك الغريزة الطاغية عينهاء هي إرادة القثرة واخلق العام 
رام الأول ri‏ بعد لكر روح فما دور التجرية AN‏ المتفردة 

بقيمهاء والمتوحدة بجمالئة أسلوبهاء DEE‏ 


rei pen 


depot 
Eu مراجمة‎ age تقديم شارل‎ ar المرب‎ el موسومة أعلام‎ A روني‎ OT 

تلاج 2 (بيروت: دار ES‏ 
(72) فريدريك CHAN SES Qu‏ في: فريدريك نينشهه ما وراه الخير والثر: لباقم 


فلسفة a‏ ترجمة جيزيلا الور حبار مراجعة موسى e‏ ا(یروت: دقر A elek‏ مرا 
ادايس» الجزئر: المؤئسة الوطنبة للاتصا وتشر والاشهارء 2009) قترة 8. صي 30. 
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ليس الفلفي. إذك في منظور Sch‏ الحياة للنيتشوية؛ تجريدًا el‏ 
المعيش. أو Get‏ للفكر من منابت نشأته؛ فمتهى غرض الفلسفي هر كيف 
يمكن El‏ الفكر السحضن بحكه اندي تجاوز Sie‏ هجران التجربة 
Sie‏ ومن VE‏ يعني التفلسف تكوينا ech zc‏ دوتما ارتباط 
بتجربته الفرديّة؛ Le‏ بما لا بمكن تجاوزء للبرهنة على ما نحن عليه على ما 
تامله» أو نعيد لتك بشانه» علی ما یر٥‏ 

إن الاستشكال الفلسقي احق في هذا السباق هو جنس التويجه في التفكير 
ومعدن الشعور بالحياة في حضن الفكر الحر. وتبا لذلك. SD‏ المهئة الفلفئة 
الإتينة هي تلل الفيلسوف مثا في الحياة من سقط RA‏ فالفيد رف الان 
هو الذي يغرز القيم المعطاة في حياته الني يشاركه فيها غيره. بناة على ذلك 
e‏ اقتدرت عليه الأفكار ST‏ لدى نيتشه هو جعل الحياة ثرا ذا A‏ 
وله مقاسه ومقابيسه وأوتاره وإبقاعاته. 

Vase ën بعض الآثار في سيرة نينشه الذائية آله كان‎ DA 
فيه من انحطاط؛ فالعنصر الرفيع بجماليته وإتيفاه “لا يتفصل عن‎ Ve في آن‎ 
نينشه يتمظهر‎ ES H to ويما هو تمي أساسي عن هذه‎ à Rai حباة‎ 
AN بأنقاس الإتيقا وح‎ Eu فهل بعني ذلك أن الفكر‎ E 

RE Ee? 
EEN 
és شؤون العفل الكسول المتهاون بأسباب الخياة‎ 

كان زرادشت فالا في الحياة بالفكرء فلا EEN E‏ لدبه إذا لفي الحياة. 
غير À‏ كان Le‏ العروج بالفكر إلى ما وراء فوت الأوغاد وفصاحة جنائرهم 
نينشه موطن القكر الح EUR‏ في الحياة على النحو الذي 
. ومفادء: “صيف في الأعالي مع di‏ وسكيئة سعيدة: 


73) aoû et Mach, po can [hair :7ج 1980 سيم‎ 
O mars 


echten )73(‏ مدو المسيح (الناحرة: سب لشي 1998)» ص 16 


287 


تعالواء أي أصدقائي كي تغدو السكينة Al‏ سعادة! قهذه هي أعالينا وموطتنا: 
بال 3 مسكثناء وطريقه Sat‏ على الملوثين وعلى لهفة أطماء a‏ 
الفكر ويغاظ على ما في الحياة من صلفبٍ. وعلامة ذلك d‏ “حياة نبتشه لم تكن 
277 لهذا ee‏ 
وهو Ze‏ يقود الحياة في الرجهة التي تجعل منها حياة 
متعافية» وذلك عو de‏ الحياة من المعارف. 


رابمًا: في ت :ة الممرفة إلى الحياة 


من المعهود لدى بعض القلاسفة ومتهم - على وجه الخصوص - Jl‏ 
الفكر EN‏ والعاملون في حقل الفكر بمقاييس ef‏ الإبستيمولوجي. أن 
تكون المعارق“” حصيلة علاقة مجردة بين ذات عارقة وموضوع مرق 
وهذا ما يحبونه عمومًا على المعارف EN‏ موضوعية. غير أل المعرفة 


kriet‏ لبعض 
حقيقتهاء بل في فا 
الحباة. وحيثما بدت الحياة Bech‏ في تعارض» لم ينشب أي صراع le‏ 

فهنا يعد الإنكار والشاكٌ ضريًا من Dose‏ 


في سياق فلسفة الساوق بين H‏ والقدي الجذريء تستحيل صورة 
المعرفة مع 


شه إلى شرط إمكان ذاتها. وفي منطق التحايث هذاء إن "المعرفة 


vi‏ تتشي مكنا 
O7)‏ ذكرياء من 20. 

Bitze AN Ce‏ بلمفردزه المعرقة والارثياب: LS LE DAS‏ المعرفة عند نيك 
وامتاداها في الفكر الفلسفي المماصر يروت" متدى المعارف» MAO‏ صن 15-14 

)9( فريدريك Ac aus‏ المعرقة”. العلم المرح» الكتاب الالث, ققرة 1110 ورد في: زك 
اس 356 


TEE 
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e‏ الفلاسفة بهجران المعرفة 
ES HEEN‏ 
النتاسب بين والمعرفيء فإن المفترض هو أن كل ما ينتجه الانسان هو لأجل 
ve‏ ورقعة ch‏ إلا أن شيوع نزء بعض الفلاسغة عن Lech‏ 
a‏ سو ملقم 


يت منطق التساوق القلسفي بين مفاعيل Sech‏ وموازين الحياة هذه 
ELA‏ غريزة المعرفة كامن في Wl‏ على الحياة. ويشدد نيتشه على 
تتام Gone‏ الحياة والمعر في المدار ذاته من احتضان الفلسقي AL‏ 


Le‏ ولا رد قيمة الفلسغة في هذا الإشباع إلى مدار المعرفة AU‏ مدار 
Aach‏ 


بقضي ولاق الابطة بين Sech‏ والمعرفة بأزوم تصوّرهما على نحو ما 
يكون التشريط المتبادل بينهما أسانا لبناء الفكر EE‏ 
الذي توه الفلسفة التيتشوية هو ما يجعل من العلاقة ege‏ علاقة وهب 
فمن هنا يكون عطاء المعرفة للحياة شموخها جوهر E‏ الإنيقي. وعلى هذا 
الأسامس. “أصبحت المعرفة قطعة + الحياة ذانهاء Din‏ كانت هي ذائها We:‏ 
فقد غدت 3 دائمة e EN‏ الامر إلى تصادم المعارف وقللك 
الأخطاء SA‏ القديمة» مادام كل منهما حيات وکل منهما VA‏ 
مهما Ja‏ في الإنسان ll Dee‏ عا سبق بياله أ AN‏ 
PAS‏ هو من تنصهر في كيائه صورتا المعرفة والحياق. 


(20) Goen e Lt" at Arche سويت‎ rane 3: Zeen جما‎ 
nain! e Cri ba Een Us mie die, 1975. 43 


LA) Po Mon, La ire dı وخر‎ TEEN 
Eege 


DEER الممرفة” الام لمر لكاب‎ | 3 e? 
EEN 
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لم يكتشف نيتشه حفيقة المعرقة في صيغها الكلاسيكية» بما هي “غريزة 
معرفة قسودة بالممخئلة في حضارة شعب قا" فحبه وإنّما اكتشف أي 
خطيئة بعض الفلاسفة ell‏ توكّموا EN Sne‏ الفكريّة عن الممارسة 
الحيائئة. ومن منظور إتيقي» وحيثما تحتاج فلسفة القيم إلى نقد الأخلاق. كان 
على تيه كشف المحجوب من حقاتق المعارف. وقد كانت بعض المعارفق 
véi .‏ يقتضي تفعيل LMI‏ 

ب في نقد الأخعلاق I‏ إدراك Mei‏ بين 
النظرئة A EE tech? july‏ مقابيس المعرقة ليست 
de‏ عن مفايس المماوسة» ونه ثكة علاقة متلازمة"" . قالأساسيء إِذَاء ليس 
الوضوح والتميزه واا إقاء الاختلاف؟ ذلك أن ي للمعرفة هو 
البنية لني LE‏ أساتا الاختلاف وليس التمريز الديكارتي” *". JE‏ ما بغي 
انتزاعه من مقاصد الفلاسفة sd‏ 


لقد ene‏ فلسفة ما وراء الخير AM‏ عن مفهوم CRE‏ 
فبعد أن تمكن من غواية RUN clans‏ ستطاوله مفاعبل الإتيقا الاقدة. . وقي 
السياق ذاته. بن نبتشه ما قد بشكل من حقائن المعارف خطرًا على الحباء 
فاعثبر اغريزة الحقيفة؛ التي تعصف بالأحظة السعيشة في حدودهاء تقل احق 
الموالية. المعرفة نفصي الحياة*"". إن من شأنٍ هذا الإقصاء أن يُقْضي إلى 


(84) Me, Le وها‎ de ph 61 61 
EEN 
ورد‎ De 1986 ON PS 7 (نشرين‎ DES tech 
PR Ach نيتشه!‎ E مع‎ .1 de AS الأصل كفصل في‎ ad هذا‎ 
Lé ني‎ ue نينف‎ end و2. في کاب جمامي:‎ E D E والمعادي‎ 
.80-04 ص‎ Rd بهذا‎ rt E ص 207 ومايمدها.‎ 1968 eech) 
Do Au rome, Lane A e Er د‎ Droe brecht 
Cu Von rt Gavan, 9707 
ARS “في‎ VE ص 97 والفصل‎ vr بدابة تصدير كاب فيتشه؛ ما وراء الخير‎ JE )47( 


Zeen ایرام يم آمل‎ Ae Der 
ds 


us 
سات‎ Go nous ent ene 


zer 


A‏ ما تطليه فلسفة ما وراء الخير A‏ هو آله على الفيزيولوجبين أن 
يعيدوا التظر في حسبانهم غريزة الحفاظ على الذاث بمنزلة الغريزة الآساسية 
للكائن العضوي؛ فالحي بريد قبل JS‏ شيء» أن تتطلق vi‏ - اليا نها 


إرادة للقدرة -: وليس الحفاظ على الذات سوى تبجة غير مباشرة من Jet‏ 
وأكثرها LS‏ 

أبن تكمن المشروعية الفلسفئة لهذا المطلب الفكري؟ لعل امم ما كان 
نبتشه على وعي Ach‏ عميق به هو أن ليس ثمة Ben en‏ غريزية في 
الإنان وفق الميغة الأرسطية”*. ولهذا الاعبار الفلسفي فيت Se‏ 
بعتزم التأسيس لمعرفة جديدة. يقول نيتشه: “لا أعنقد أن والدة الفلسفة هي 
Sa‏ للمعرفة» بل A‏ غريزة أخرى استعملت المعرفة (أو سوء GG pal‏ 
استعمالها للأداة وحسب» هنا كما في غير Oo‏ فما هذا الميل الآخر الذي 
تحدّث عنه؟ d‏ ضرب el‏ من AH‏ في المحافظة على EN‏ والحياتي 
والطبيعي والقيمي في ما وراء جوامد الفكر الكلاسيكي. 

يكشف نبتشه عن وهم آخر في رؤى الفلاسفة؛ إل تل قوی معرقة قات 
A‏ متعالي على الحياة. نّم Jane‏ من هذا الكشف وما أن لا ينطلق من اعتبار 
المعرفي Ve‏ في الحياتي ومنغرتا فيه. فذلك» برى أل E‏ الفلاسفة ينزعون 


EE 
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غريزا إلى تحثل وعي Ab‏ في الحياة وقي إوادة JS‏ ما اى 
AN‏ صورة للمعرفة برنضيها الفكر النقدي؟ LÉ‏ معرفة على صلة بإتيقا ét‏ 
ورؤية All‏ المتقلفة لذاتها. وهذه الأخيرة ما عادت» بدورهاء Dä‏ مجؤةا 
ie‏ قبالة معارفه» وإنّما هي وإتاها قي المدار ذاته. 

إن Séch Sech‏ على Sech‏ هي ما يحتمل مصيرًا من الضراعات 
والأعداء المحتملين وتوي الأفهام غير A‏ المعرفة النيتشوبة لا تكترث 
BAS‏ الآخرين؛ بل تحرص على تعزيز شعورها بعنقوانها. وهذا ما عثر ع 
لبشه حين رأى في "المعرفة نقسهاء سواء كانت لآخرين» سرير راحة أو Gb‏ 
لسرير راحة» أو Vans‏ أو بطالة. de AN Sp‏ المخاطره كون من 
الاتتصارات حيث للمشاعر Side‏ مبدانها وصالة احتفالاتها“"". A‏ الحياة 
تستحيل بدورها إلى خادمة للمعرفة؛ قليست الحياة الجألى Geng‏ للمعارف 
وإلما هي استيماب لها. 

تحتاج حقيقةٌ المعرفة إلى الحياة لمادتها وجذلها. وعندما تكون الحياة 
مطواعة للمعرفة الجذلى. يزداد أدبها ونقدعاء DN‏ ما يسه يتشه من معارف 
Les äs Li‏ إدراك ما في الحياة من عمق تطاحنٍ بين قوى إجلال Be‏ 
وقوى إذلالها. فالممرفة Sch‏ الأكثر EU‏ للترججمة في e‏ السباق. على 
هذا النحوء ينطلق نيتشه من قاعدة: “الحياة وسيفة Tell‏ ليعترف بأ متي 
تمعن “هذا امور من القلب يمكن أن نعيش ليس فقط بشجاعة» ولكن Cd‏ 
les‏ أكا تب ذلك فهي "لحك بفرح! ol‏ الذي STE‏ 
بضحك de‏ وأن frëen‏ إذا لم يفقه في البده الحرب والانتصار؟"”". 
De?‏ تصوّر نيتشه نسبة الحياة إلى المعرفة خلاصتين رئيسنين: 


Di لفط‎ Miche, Gre ve comp ممم‎ D Deen Eat 
Don mr mm Giorgia Celt ا‎ 
Weg Aeren beet rent fen Goen 2066) GO} le 72. 


an gd )94(‏ الكتاب qi‏ ققر؛ 324 من 177 
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تتشخص الأرلى قي أن كلا من المعرقة والحياة عماد للأخرى؛ السمرقة 
نخدم الحياة: وبالتولزي تكون الحياة . ولا بغر إلى We‏ 
نظرة التعاقب del‏ البيء Le‏ نطرة علاقة تحليث في الترخل Ze‏ 
التاريخيين» ومن هنا وحدة المنبت وقكر المدينة وثقافتها. وقي هذا السياق» 
يرب لنا تشه مثا فلاسغة الإغريق؛ قهم رجال الحرة والشجاعة والتجاسر 
على الحياة بالمعرقة الجذلى. rg‏ هؤلاء "جدبرون بالإعجاب من 
حيث ré‏ في er Es‏ وعلينا أن نحنو حذرهم في lä‏ من 
جبرانناء واضعين المعرفة المكتبة كدعامة في خلمة اليس في ins‏ 
Sech‏ الم سوعة الي تنطلق منها فكي Jus‏ على eh‏ 


وتتلخص الاخرى في أن توفير الحياة فدى الإغريق بتلاءم مع الشيادة 
éi‏ للذّات على المعرقة. وغرض اتساب JS‏ من الحياة Sech‏ إلى 
Da‏ هو الحياة EN‏ بمقايس A‏ الحز. وف السياق اليتشري ذا 
فإ zéit‏ قد Les‏ بغريزتهم المعرقة: الشرهة بحدٌ At‏ بفضل 
الاحترام الذي كانوا يكثونه للحياة ويفضل حاجتهم eh Aë‏ 
ذلك vd‏ کاتوا بريدون المباشرة اهم بعيش ها RÉ ale‏ 
الفلسغوا أيضًا بكونهم رجالا حضاريين ومن أجل D'Sich‏ فول من 
البديهي A GS H‏ ينتج معرفة Sech deg‏ وتعظيمها؟ اليس LA‏ العطاء 
اللحياة على الحكمة الفلسفئة؟ وكيف لمافية الحكمة الفلسفية نأمين حظوة 
الحياة ووقارها؟ 


خامسًا: إجلال الحياة من مستطاع انحكمة الفلسفية 


إذا كان الإجلال هو رد الاعتبار إلى حياة معظّمة وإكرامهاء DB‏ ذلك لا 
تكد إلا في شخص Mel echt‏ قد تلم آداب الاكرام. رإذا كان التتكيل 
بالحياة في eh‏ الآخرين هو الكلوك الأكثر شيوًا لدى ER ge‏ 


REES 
Das ee 69) 


وو 


فإ هيبة الحياة لن تكون بدورها مسكنة. غير À‏ إتيقا الحكمة Je‏ 
على شروط توكيد حرمة الحياة وإكبار مقامها. 

يعتبر زرادشت Bo‏ وثاق الرّابطة التي للحكمة lech‏ وموقفه يعبر عه 
ب "آنا لا أحبٌ في الأساس غير Sech‏ - والحق آقول لكم Wl À‏ 
ما أفعل عندما أكون حاقدًا عليهاا لكنء أن أكون A‏ تجاه الحكمةء بل 
أكثر مكا ينبغي في أغلب e‏ لكونها تذكرني كثير! با 
فمن حصافة العقل الفلسفي تديره أساب حكمته بنقسه. ولا DAS‏ حكمة من 
هذا القبيل إلا JL,‏ قنعة تحجب عن الحياة الحكمة» وتحول دون إشراقات 
الحكمة على d seh‏ التعاطي مع الحكمة El let ny‏ طاهر القلب 
والكريرة: خالا من الحقد والأمراض وأوثان العقل الحسابي. لذلك قال 
زرادشت: Laser‏ سألتني الحياة عن الحكمة أجبتها: هي الحكمة يشتهي) الإنسان 
بكل قت منها. فهر يحدق فها لين وجهها من وراء القناع ويم 
أصابعه بين فرجات شباكها متساتآا عن جمالها وما يدريه ما هر هذا las‏ 

فهل A‏ عصر الحداثة وما بعدها مستطاعٌ الحكمة الفلسفية تجاء cl‏ 
ألم يضطر نينشه قي اعتراف مليء بالحنين إلى الماضي إلى التذكير بمناقب أل 
الحكمة من القدامى؟ 

برى نبتشه» في مقارنة أجرلها بين الكائن مكا سلف من حضارة والمنعدم 
في ما خلف من أخرى» يرى نيتشه أن حم هؤلاء الفلاسفة على ا 
رعلى الوجود پشکل عام هو حكم هني بالمعاني بالنسبة إلى حکم رلعن؛ نظا 
لان الحياة التي وها كانت ذات امتلاء مقرط Da‏ وحي EC‏ 


selen 


EME 29007‏ كنب AG‏ رفصي" سی 215. 
Gen‏ المرجع ق می ددا 
pis (102)‏ المصر المأساوي م 43-42 . 


zen 


A Ee‏ اليوم الذي جاء 
محوّرتي الكبرى» قكرة أله بمكن للحياة أن تكرن تجربة des JAN‏ 
إلى ich‏ وليست واجتاء ق 


جميع Éd‏ لمطلب فلفة ما وراء الخير ولك ويناة عاب لا تسظيم 
CN‏ الفيلسوف مطل في المعرقة؛ بل في EE LE LE‏ 
من الفلاسفة على تفعيل هذه المهمة؟ بعود نيتشه كمادته في معظم الأحيان 
إلى ما كانت عليه صورة الحياة لي منطوق LEON‏ التي لدى AS‏ 


الإغريق. وتبكا لذلك» "إذا فكرنا Le‏ مجمل حياة الُعب الإغريقيء Ah‏ 
نجد سوى انعكاس هذه oh‏ عن أسمى عباقرته وهي Der‏ 
أكثر Aral‏ وليست الإتيقا ما نورت عليه حياة الإغريق فحسب وإنّما 
AN‏ زرادشت» وصور الفكر لديه نمل هي الأخرى فكرًا le‏ 
في الحياة. ولا تحاور زرادشت مع الحباة في كيف الكبيل إلى Sand‏ 
حكمتهاء فإنّه تعاطى بذلك فمل التأسيس الفلسفي. على أل فضاء الحياة 
الرُحب هو حقل الحكمة وحصافة كلمتها. فمن où‏ رفعة هذه الأخيرة أن 
اتستشعر الحياة جذلًا ومسرءً وسمافاة فكرلة. ذلك ما sales‏ من SA‏ 


"عن تراك تنكم في السفيقة؟ عي أناء أليس كذلك؟-. وأ 
حل هل ينا ل ل هذا كلم مکنا وها لو ۱۴ لكزه تكلم الان عن 


.177 لكاب ازززم رة 0324 س‎ Din qd (e 
eege 
DÉI 

)109( نيتشه» الفنسفة في العصر Ad gi‏ 
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مكمتك ONE‏ قما شرط ألفة الحكمة والحياة؟ ألا يقتضي الأمر منقليا 
في الفکر؟ 


NAT EE 
ايتشوية‎ EN إحداث مقلب في صورة الفيلوف الحكيم؟ تعتزم قلسفة‎ 
تاريخ الفلسفة على مثل هذه الُورة‎ an ابدة للحكيم.‎ 
سليلة‎ Sech الحياة‎ D جديدة لميلاده. وإذا ضح‎ A في ما عضى» نی‎ 
هذه الأ اسليلة إنيقا المدن الراسخة في التاريخ‎ A الحكمة الفلسفتة.‎ 
Je ما أنتجه حكماء الفلسقة الكابقون ما زال‎ pu Ae والمقّرة للفكر‎ 
لإمكان إجلال اا‎ Se 
ue القديمة لشروط إكبار الحيةه في تظر‎ AH نحت‎ a 
نقطة ما غير‎ eg “هذه الأنساق‎ D الألفة بين الحكمة والحياة. ومن م‎ 
ميلا وة شخصية تسمح لا اماد تركب و‎ Le Qi قبل‎ 
1 من نبتة كا في مكان بعنه التربة الي أ‎ Lt الفيلوف» كما يمكنا أن‎ 
LEA Jr في شيل وني قاو‎ SGA A ie ق أن حا‎ 
Si سبق لها أن وُجدت, فهي إا ممكنة“"". فهل يمني ذلك إنتاج نيتشه‎ 
يقصد توجيه إدانة إلى الفكر المعاصر جريرة عجزه عن توليد صورة‎ pl فلسغيةء‎ 
بهية للحياة؟‎ 


EN مهدا‎ SEET 


ee aeren 
La يا يان في ار ين الذكرة والفمل الفلستكن.‎ ls (187) 


elle Kremer Mae La Ron e Mme on puma Kink 1996 pe, 414A 
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ZA‏ هو الآن ذلك الكائن الذي بتصارع قيه JI‏ مرّة ذلك الميل إلى 
الحفيقة مع لك الأخطاء التي تحفظ eh‏ بعد أن at‏ أنَّ اليل إلى 
الحفيقة هو ذاته ميل حاقظ لللحياة. والح أن كل A‏ آخر ليعدوء بالقياس إلى 
ul‏ هذا الضراعء غير ذي Ah‏ 


Las مطلب‎ Lé معيار تقدير الغيم كلها هو مدى‎ en 
من‎ PE ويهبها‎ Ae ech الحياة وتعبينه؟ فكل ما من شأنه أن يسدي إلى‎ 
Weeer موجبات الاقتران الوثيق.‎ 
Asch رة‎ Zb vi خدمة غريزة الحياة**"". علارة على‎ 
BPM للانتاق من وم‎ St يقتضي إلى حدما مغالبة‎ ١ إلى‎ 
cp بشعب الإغريق‎ a بالماضي؛ فعلى ال من إعجاب نيشه‎ 
d بيا عن نفسه شبهة‎ 
ech الفرد أن يخرجها من هذه البثر‎ le غارقة عميقًا في الخطاء وليس‎ 
لكن. لبس‎ Dech دون أن يرافق ذلك شعور من الأعماق بالكراعية تجاه‎ 
الماضي هو الآخر من الحياة ونّعبها؟‎ 

من الصحيح Hl‏ الماضي زمن من أزمنة الحياة ووزر من أوزارها SC‏ قد 
لا 35 Aal‏ إلا H‏ استحاله بمفعول الصّيرورة إلى غير et‏ 
Set‏ ودونما نفي d'Ae deel‏ فالحياة هي الراعن المعبش في R‏ 
الفكر ch Ze) Ga‏ هذا ما يع äere eeh‏ 
el EZ‏ وإذا كانت فلسفة “الما-وراء" لا تبالي بالخير VU LS‏ 
AN‏ بالمعنى ذاته Je‏ منطق H‏ ومته الحقيقة والخطأ. لهذا الاعتبارء 


ven 
re ën e ke ten U. eege gur 


198 زكزياء ص‎ SEAN, See: 
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ويناء عليهء D‏ كانت الفلسقة حاضنة الحياةء فإ حياة M SAN‏ 
بتساوقهماء ومن هنا عتبت تساوق الإتيفي والتّقدي. 


سادتا: نساوق الإتيقي والنّقدي من تواشج الحياتي والفلسفي 
ما المقصود بالنساوق بين الإتيقي St,‏ وكيف للفلسفي أن يؤئن 
وحدنهما في رحاب الحياة؟ 
بفيد التساوق الحضور المتصاهر والتحايث بين dope‏ الإتبقا as‏ 
فوحدة مقعولهما دال قات الاق من مرا الفلغي للحياتي. ولیس القول 
rai‏ هو ناغم مفهومي وحضور مؤكد 
فيعة؛ إذ ثكة “شيء واحد افق عليه كل 


«y‏ هناء مود ترك 


RE A TE 
As ذويان‎ A Zich ولا يعني فلك حلول الفلسقة محل‎ a 
الحضور‎ Ak KÉN يعني هذا التساوق في‎ Us ec إحداهما في‎ 
في تفاعلٍ ودونما فقدانٍ لخصوصية هذا أو ذاك.‎ 
يجعل حباته في‎ d نينشه نوا فريدًا من الفلاسفة؛‎ ei على هذا‎ 
مشكلة عفلية لا‎ fe فاصل بينهماء ولا يث‎ er JS هوبة مع فكره» ويقضي على‎ 
Drei تسري مع الحياة في تيارهاء ولا تنبع من أعماق شخمڪة من يفكر‎ 
فما الذي تهجره الفلفة في المتن النبتشوي؟ إن التجريد والتعميم والتسطيح‎ 
At ذلك هو ما كشفت عنه لغة الفلسغة م منطوق ما وراء الخير‎ Sarl 
وكرع‎ del بمفاعيلها من أدب وث‎ een إلها لغة مشحونة بعناصر الحياة‎ 


o 
زكرياة من‎ 18 
المرجع نه‎ Dei 
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a‏ دفي ولق تملكت لنة لد يتا في Ba‏ من عمقي 
إسنادها إلى الحياة قضائل الفكر وأبعاد الآدب. غير H‏ حضارة المدمية Sich‏ 
الأوروبا في الفرن الّاسع عشر ما فش تسالب تلك القضائل والأبعاد سلا ذا 
ملمح حضاري. ولذلك» قهي ليست من جنس ch et‏ 
تحتمل النظر الفلسفي باعتياره استشكالًا أكسيولوجيا. 

في Ja‏ بق فول e Sa has‏ 
الكتابة في لغتها المتفردة باحتضان Ae‏ باة. وفي اا 
تل هذه اليل الجديدة ب الكلمة ed‏ الغاعل في قات الم أو في 
ذات الحياة. رجد إلا - وهو الحلم لته قد تحن في هذه الخطوط 2 
كابة أخرى من الم اشرق وهي في مراس الكتابة ما لا بسع eet‏ 
واتدحاره بالموت. . إلا كتابة E len‏ توكيديّة من دون de . AM‏ 
el‏ ذلك إلى اعتراف vii‏ بالحياة وعدم الاكتفاء فقط بمعرفتها؟ ركف 
تتمظهر حدود صررة الحياة DÉI‏ 

يعرف sit‏ مفهوم الحياة اصطلاعا d‏ فيقول: Secher‏ - اليست 
بالضبط إرادة كون مخابر لهذ الطبيعة؟ أليست الحياة تفديرا وتفضبلا Les‏ 
ومحدودية وإرادة كون مختلف؟-"'*. لا تكون الحياة الفلسفئة في نشازٍ حيال 
ما عاشه الفيلسوف نفسه من حياة مخصوصة Pë‏ ولا كانت حياة شه 
فلسفئة في معظم Le‏ وترحالهاء فإن LUN‏ تألفت معه "بوصتها رشا 
الجسد معتل الق ue,‏ رازا کرجا الو der EE on‏ ثيه 


الآثار RAA‏ 0 ففيم يكون نساوق الإتيقي والثقدي لل لباق Er‏ 


10 Bt En nn اح‎ an PH 
11 En 


Dee pus CO) 


{1199 Michel Onfay, Tee “Les Viet de enee) Kiomomsid: Ve goe Get 
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Ae‏ مستطاع جذل Sech‏ صوغ هذه الرابطة التي لا قكاك لها. وحيثما. 
الحياة في بهاء الفكر القلفي القدي D‏ تيقا الكلمة الفلفية وهي 
إتيغا المتفلف eg ce‏ فضيلة من فضائل الظر إلى الحياة نفسها. قمنى 


النبتشوي من حياةٍ هو صورة مبتدّعة Ad‏ أم هر Waler ech‏ 
وتجلّها العنوي؟ لقد هجر التقد المقولات المجوّدة والشور التي يفتعلها 


العقل القلسقي أحياة Dë ail‏ ما تكون عليه الحياة فعا هر ما تقول 
الفكرة الفلسفيّة OD A Ae‏ كانت "فلفته لا نتقصل عن الحياة 
من ميدأ الحياة a‏ 06 ف 
جميلة للحياة؟ وهل تكون هذه الجمالية مقار 3 

تير جذل المعرفة BEN‏ توطهد التساوق بين مفعول الفلسفة ومأمول 
الحياة منها. ولا BUS‏ تواشجهما سيل اتعتاقه Ÿ‏ تمك اللات المتقلسفة 
أسباب السيادة الإتيفية على ذانها. وعلى at‏ بخسوا الفلسفة مفعولها من 
وضعويين وغيرهب برى المنظور النيتشوي Of‏ "كل فلسفة پمکن اعتبارها كملاج 
äech‏ كمعاون للحياة التي تنمو والتي تمارك: فهما يفترضان ar‏ الألم 
es‏ غير أن من pl‏ الأدبي أن يتملك الفيلسوف ما يكفي من 
الجرأة على الالتزام بمقادير الفكر الفلسفي بما يتناسب ومقتضيات إكرام الحياة 
في كل حين. بل. وافجرأة على الجهر بالقول الح (dire)‏ حيال الحاجة إلى 
الحياة الفكالة والمؤنة لللوات المتفرّدة. ومغاد هذا Al‏ “إتيقا الحقيقة تي 
ds 0‏ هذا ما لاحظ الثقد غيابه في عصر الحداثة. لذا A‏ 
الحس الفلسفي ذو الأنفاس Sc,‏ قاتلا ”اليس بؤمكان أحدٍ أن يمتلك الأشجاعة 
لكي بطب قانون الفلسغة في ذاته» ولا أحد يعيش بطريقة فلسفيّة وينت 


PSG 


E hs een 

9 at ca, a mt ne 3١ Le Garren à du الع‎ 
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کانت تر رض على الإنسان القديم:”*"»؟ فما مسنطاع الان الحديث 
تجاء الحاجة إلى توكيد مظاهر الإتيقا وتوجبهاتها قي مضمار الفلسقة؟ 


e‏ سمت (إتبقا الغريب) أن الإسراف في معائدة 
القلسفة AU‏ واعتبارء شرا محضّاء Del‏ الفلسفة والاز في آن. لذلك کان 
جماعهما قضاء مغارًا للخير وال ie‏ فليست Sch‏ مخاصمة لر في 
منطوق القلفة انبتشوية كما قد BE‏ خط بقدر ما هي بتمامها اجذبر الفعلي 
لحركة الد في ما يتخطى ثنائئة الخير A‏ بتمامها. لذلك» اعتبرنا في عملنا هذا 
أل الإتبقا هي فلسفة ما وراء الخير وار أو هي فلسفة “قلب جميع القيم”. قول 
لارويال: "نعترض على À‏ الإنيقا والفلفة بذلتا Ve‏ منواصلا من الثدفيق في 
وصف الر. لقد دوّننا أشكاله Eh AN EM‏ وكا أله غير ضرورة موضوعه 
وشکله ومحيطه وامتداده وعمقد حنى أصبح ls LÉ‏ بامتیاز» معاشرًا حدود 
e EH‏ عسى أن يكون البديل الفلسفي الإتيقي لعدم الوقرع في مخاصمة 
الفكر للش بدعوى أن ١‏ ويجوز اعتماده؟ وهل صحيح أن الخير Et‏ 
في Dé‏ نينشه بمعزل عن PEN‏ لقد ذعب نيتشه إلى Le‏ اعتبار الحيادية 
202 الؤتبسة لهجران الخير وال a‏ الإنيا نديه لااتقوم 
على خطأ استعداء الكّر دون الخيرء فالإتيقي هو مَنْ كان في حل منهما AG‏ 


Zi‏ الحياة؛ فعيش الإتيقا في الفكر والفعل. ولا يعني هذا کر 
Sch‏ نبتشه فلسقة للفعل. ومن 488 LS‏ الدربة والتمرينات على الفعلين 
المعرفي والعملي. فكل صنوف ui‏ البشرية ‏ لها مهاراتها ونواميسها 
المنطلقة من الذات Gi,‏ 


0 نبت نة في امم الأساري: م 45. 
be na,‏ 2( 
ET er cn at ot e‏ 
ق A eeng AUS je à‏ عل کرت بيو سیت ور 
129( السيادية في الأخلاق هي نتير وه 
Arel Tusk A‏ 


وفي التهاية يمكن القول إل GUN‏ الذي تبرزه لغة الفكر eil‏ هر 
الإلمام بالتساوق على النحو التساؤلي A9 PA‏ كيف erf‏ أن يتخ من 
المناظر ما يؤل UN‏ للاتغراس فيه تقد جلى 1 


فمل؟ وما هي القوى التي PRES‏ 

AN‏ والتّقدي إلى رابطة مفكّكة الأطراف» أم À‏ القوى الفقّالة في صميم 
الحياة هي عيتها اا لة في افغلسغة والمؤنة لواحديّهما؟ وعلى هذا الأساس» 
rer‏ ممنى التسآل Go‏ في DÉI‏ كمبحث نقدي"*". Je die‏ 
الرابطة RUN‏ بينهما مويجهة بالخصوص إلى جمل صناعة الحكمة AN‏ 
ei,‏ إتيقا 25 الحياة. € 


سابمًا: الصّناعة الفلسفيّة وإنيقا فنّ الحياة 


ما الذي تعنبه اليم وما قمتها؟ وهل تعود على اليا افع أم بالشرر؟ 
تلكم بعص من أسئلة Ae‏ إل الف بتقدير فيم يبضها الؤعاع الط 
والاستهتار بقيم AE‏ وتجاوزهاء كل ذلك مآخذ 7 فة خلفنة الحياة 
والأخلاق والتُواصل Al,‏ والفلسفة. 


KE E 

اللحياة رفي Sech‏ وهي بهذا المعنى Ah‏ تجاورٌ للاخلاق الواهنة Ds‏ 
Zeie‏ فما الحاجة الحادثة» فالمعاء Ai‏ هذا النأسيس؟ يجب 
َب النة بالحياة! الحياة نفسها صارت مث ee‏ ولکن لا AL‏ 
Ae‏ أحدا ما قد صار بالضّرورةء كارها للبشر! فحبٌ الحياة DV‏ 
- إلا Le À‏ بطريقة مختلفة من الآن فصاعكات”3. Zahl‏ 


(2) ee Im 
020) wt 
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المعو الحياق he‏ عند De‏ 
0 فم äer AU‏ وثانيتهماء ما تمظهرات 
في ما يخص MI‏ كانت de A‏ كما سيف e‏ 
ذلك في أكثر من موضعء فلسفة فعل في الحياة وإكرام للحياني في ES‏ 
فال ما احتوت عليه من معارف لم يكن مقولات مجزدة لو مفاهيم مور بل 
إل شحن الفد للفكر بأنفاس عشق الحياة حو الأثر غير لقاب للد في AA‏ 
Ger: Zeg‏ على ذلك إن الحا عن ته يموق في اتام 
of‏ ما إن ب ` ليا ب المعرفة المحض" إل العلم والمعرقة في 
علافة مع نكن الفرده في معنى أثر في Be‏ عبر الحياة gg‏ غير À‏ 
ve‏ الآثر الحياني في حفل LR‏ المفعول يجاني ليا لني 
قوى الحباة. ويتمظهر هذا الإسناد في مفعول قرز E‏ الإنيفي للقيم؟ 
SE‏ 
والرغد الوضيع والحابى لأنفاس الحياة؛ فعائل لهاء ومن ثم امع 
في هذا المقام من عمل إثراء ech‏ يقوى افد النبتشوي على مره مفامد 
الحباة. ومن Sech‏ المقابلة: A‏ تفع الإتيقا للحياة: - الإنيقا بوصفها مدا 
محافظة على مجموعات cl A‏ بوصفها تحديدًا لأعضائهم: MT‏ `" 
الإتيقا بوصفها مبدأ محافظة نسبةٌ إلى الذر التاخاية تي زر تفلا على الإنسان 
من القمالاته: البذي». à‏ - الإتيقا بوصفها ميدأ محافظة LS‏ الارتدادات Sach‏ 
الحياة التّفقة والتلف العميقين: الانان DO - SA‏ برصفها Le‏ 
معارضًا للانفجار المر: إعب للمفتدرين: 77 H‏ المفاعيل Së‏ 


(T30) Ni Shi شعن"‎ Le Vs de Noa La GEES 
line Han, مه‎ Sea mr 2 


(3 Fred Mme, Ge cons. im XIE Fragments 
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للحياة هي عيتها أدوات الصناعة اله رجماعها ما أدرجه تيتشه من PE‏ 
Aal‏ كالإجلال الذي يقوى عليه الأسياده والإكرام الذي de‏ في 
غضيلة الاعتراف ١‏ تيقي jai‏ الآخرين على الفكر والحياة. 


علاوة على على SN pe Ab‏ سيل القسوة في حركة التفكير o ١‏ 
بجني مخصوص من BA E‏ الجرينة. EET‏ 
الاؤل: "ما هي الحياة التي يسعى نيتشه لتوكيدها؟ [...] لا نكر وحدة الحباق 
رغم توكيده على تنؤعها وغناها [...] ويتضكن توكيد الحياة في الوقت نفسه 
En‏ والقسوءٌ والاحترام والإقرار بالجميل تجاه الحياة"”". والواقع: “حر 
نکون هناك حباة فقط» تكون هناك أيضًا PS‏ على نحو A‏ والمريد قد 
we‏ بمعنى من المعاني» هو الإتيقي الذي لا يالي بموازين eg‏ 
الأخلاقويّة. من ذلك استدعاء فلفة الما-وراء لمقولة الخطأ متى رأت 
نقوبته للحباة لزومًا. فالفضيلة التي للإتيقاء CU‏ بقصور الأخلاق» هي أن كل 
ما بخدم Sech‏ ويغيها جذلًا مباح ولا ريب. plu SEET‏ 
صناعة للحياتي وتدبير d‏ فترى في اسشمار العقل الفلسفي الأرستقراطي 
للاخطاء سلا لتمكين الفلسفي من Dë‏ الحياة. والحفيقة أن بعضًا ”من هله 
الأخطاء ما تفعه وقدرته على حفظ الترع؛ À‏ استطاع من لهتدى إليه أر 
تله deich‏ يحرز في نضاله من أجل ذاته ومن أ ai‏ مزيدًا من 


pti‏ ألا يكون elt‏ ترا في sl‏ مراتب الحياة الأرستقراطية 
المتباعية ببل قيمها الإنيتية؟. 

وبشأن المسألة الأخرى. فإن ما يشغل فلسفة نيتشهء في SI‏ هر أن 
تكون Déi‏ حلية المعيش الفعلي من الحياة بصورة te‏ ألم نعهد في 


ائعة على رجه العموم شعورً! بالخجلٍ عندما يكون هناك 


BI RE 
BEER 
229 على الذات“‎ es كلم زرااشت, الکتب اااي ی‎ (0) 
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عن يتحدّث من حظيرة الفكر المجرّد عن المعيش» بحمله على معنى البرمي 


الفكري والترحال» وما واه نينشه من مخاطرهما بالجرأة 
lit‏ هما ما اتر بهما الجماعة القلفية شخصه حق النوطن بين 
الملل المتعاتية. وكل ذلك der‏ على إدراج القرل في المعيش في جوف 
الفلسفة. القد أبدت Sech‏ الجذلى كير إعجاب أنقاس اللحياة 7 
ومن منظورها يندهش نيتشه اندهاش القدامى. أ من هؤلاء Sal‏ 
كم كانوا پجیدرن العبش! ويفترض هذا قرا Len‏ عند القطح؛ عند 
ll‏ عند الأدمةا عبادة الظاهرء الإيمان بالأشكال» بالأصوات» بالكلمات 
وبأولمبيا PTS AN‏ ينع الع في صور ite‏ داخل ذات المرئبة 


من الرّفعة. وما أفكار المخايرة ha‏ والاختلاف إلا مفاعيل الفكر الحاصلة. 
داحل صميم الحياة الشّامخة باقتداراتها. 
Us,‏ نفدت Ze ech‏ والادية؛ وفع اصطدامها de‏ 


صور الحياة الهابلة برداءة أهلها وذويها. À‏ فرادة حياة الفيلسوف 
نينشه وذكره لا نوكس تفلا من خوض صراع SAN‏ ا 
ds Sech‏ منها. ومعنى ذلك أنه “لا A‏ للحياة الواحدة من أن نجد مقاومة 
من أنواع الحياء الأخحرى الي نصطدم A‏ وحيثما الكفاح الفكري على 
أشدٌ ما تكون مغاومة SÉ‏ الجذري؛ توجد في معترك الحياة مواضع EAN‏ 
الذي SN‏ وهذا ما يحتاج إلى مغالبة امس Sech‏ والتحلي بالإتيقا تجاه 
ell‏ والحياة والآخرين. 

إن وفرة الّهانات المتصارعة من أجل الحياة وسعادتها نوجد في صميم 
الفكرة الفلسفية على نحو el?‏ ذلك H‏ الأثر Sech‏ ينزح من جهة إلى 


تیه العلم الجذل. qu‏ ققوة 4» ص 12. 
mt‏ عبد الح يدري Le du‏ الذكر ARR AL nt‏ ط 5 (الكريت: وكالة 
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الخلود ويواجه من جهة موازية وصقاء مقتضيات النسيان ٠”‏ ومن ci ff‏ 
ف يح edge SR‏ تمك أجل Le‏ 
وأساليها. هو ذا الّمان الذي Er‏ به القع الخلاق SOA MIS à‏ 
كل ذلك من أجل الحياة وبهاء Zei‏ الاقد لحظة المعيش» أي بالراهن 
من الحياة. ويس من العبث أن ag‏ الفلسفة ب ٣الهنا‏ والآن" AN‏ المنفتحين» 
فذلك من صميم احتمامها بالحياتي» علاوة على كوته المعنى القلسفي لمفهوم 
العيش بحب 

قسن جذل المعرفة وؤشعها تتحدّد حدود العيش بما يفيد الحيويّة A‏ 
وفي نظره “أن نعيش ... يعني بالتسبة إلينا: أن نحل على الدّوام إلى Aug‏ 
شعلة؛ کل ما نحن عليه وأن نحؤل. على التّحو عب RÄ‏ ما يمشنا؛ ولن 
ايكون بإمكانا أن نفعل على غير هذا الحو" فهل بغيد ذلك أن زمن اكتفاء 
الفلسفة a‏ المجّد وموضوعاته المقارقة قد وى GAS‏ محلّه زمن اليش 
والمحوس بلحمية الأجساد؟ 


لعل من قصور الظر الفلسفي وفقره oft‏ اختزال الفلسفي في عام 
المقولات النظرلئة واتأملات المحضة. رفي قيقة الأمرء “لا ينتعي hl‏ 
إلى مجال الأشياء أو موجودات هذا العام الفيزيقي أو المرتيء بل هو عالم 
الإنسان“""؛ فتأمين المعنى اللازم للعاقم الإنساني هو رهن الصراط الفريم 
للفاسفي. وللإتيقا المفعول الرّئيس في هذه الاستقامة وفي الألفة بين اله 


فط تبان برصفه IE‏ عند نيش ! 


Dorian or ut, Par ame haha, an (A‏ ا 
nem‏ 


زنط SO‏ رشيد يوطيب بشأن ادال ین Ehe‏ وذلك في رشید بوطيبء 
SEA EI UN EL hecht‏ العربي فلابحاث ودراسة السياساته. 
EE‏ 

KEE 


يك 
qi de pitt; (120)‏ ظرة 2 ص 9 


RAI المؤكة‎ zuel Siet الجا‎ ob الخيرة الجمالة: دراسة في‎ Drei 
“1۵۵ والأشر والتوزيع: 61992 من‎ ot 
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بتاتهاء فهي تصدح بأنّها ذاتها 
tie‏ وذلك ف زرادشت te‏ علي إذ كانت be‏ على اسب 
والمحبة مع الفيلسوف» وما ليره الحياة لزرادشت من 
الحياتي والفلسفي ووحدة كيانهما في شخص الفباسرف الإتيقي. هو ذا اعتراف 
زرادشت: هذا السر هو ما كمي به الحياة نفسها. #نظرء قالت A‏ ذلك 
الذي ينبني عليه Va‏ ` . فهل تفهم من ذلك أن حنى لو 


شهدت ١‏ الفلسقية «te‏ فن استحالتها لا تكون إلا داخل الجنس Sat‏ 
اليست حياة الإتيقا Dé‏ من الاستحالات المتصيرة على pri‏ إلى أرض 
HEI)‏ 

خاتمة 


إن ما يمكن استتاجه» إِذاء في خاتمة هذا الفصل الأغير» تحور بصورة 
رئيسة» حول الاستشكال التالي: كيف تمكنت Sch‏ ما وراء الخير والأر 
التبنشوية من توطين ذاتها في الفلسفة الكوتبة؟ وكيف نطهرت على نحو مقاب 
لما هي عليه الفلسقات من قبلها؟ وما مدى تأثيرها ونفاعل القلاسفة معها من 
PLAN‏ ذلك ما يمكننا الإجابة عنه في خلاصات فاسفكة ثلاث: 

- نشير في الخلاصة الأولى إلى أن الحياة EI SN‏ تقوم 
بالمقاومة الذائبة على Mach‏ في حياة AN‏ وهو ما عبر عنه بقوله: 
A fat‏ يت مني في الحياة كما Sid kel‏ الفسحة الكافية من 
الوقت. فإئه لا يزال لدي الكثير الذي SA‏ لو أقوله. رفي كل ساعة del‏ فيها 


CHAT) Hane e هات‎ Flan e pce de ml dm, Gb Boni (43, A md 
reg qu camps Hk eh EG en pére. pme ep 
ae Va RP 0. 


.238 se على‎ a a een, dus ۲۱۵2۵ 
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من الألى أشعر فيها باثي MEN Ae‏ قهل يكون الغتى الفكري فيضًا في 
الكلام og‏ في المقاميل Ze ES ZE‏ ولخطاب 
Aen Aa‏ اشتقها الفكر ol‏ 

ونشير في الخلاصة الثانية إلى اغل التأسيس الإتيقي يجد سيل 
لذن في نقد pa‏ وعلى نع ما يفي الوح الفلسني من شرا 

في ES‏ إلى صنوف القيم بمخداف مراتبها. وتتيجة ذلك “كانت المعضلة 
الرحيدة التي تشفله هي معضلة SÉ‏ الحديثة؟ 
قيم» والحال H‏ القيم التي يحيا بها إنسات العصر: EI par‏ 
at‏ المذهب العقليء dch‏ الواجب» EEN a‏ هي 
جميعها أعراض انحطاط أعراض حياة هي قيد الافتقار والانطفاء. وكتابات 
vi‏ مجهود لعكس الار"""". أيكون المسير بعكس الاتجاء الكلاسيكي 
للفلفة عودًا على e‏ وتأسيسًا للفلسفي من عتبة Ser lt‏ الفر؟ وإذا كان 
شان المهكة الفلفئة على هذا الحو أحباناء فكبف تتمظهر جارئة الأقد في 
هله الذرجة؟ 

تضم الخلاصة الثالثة والأخيرة واقع أن عافية الفكر الفلسفي تُعتبر رهن 
نقديته التي منها حياته وقسوته. ولا AN ës‏ إلا وهو متخارج عن صراط 
فلسفة الحباة mn SO‏ ليياشر حركةٌ هي أكثر ما تكرن المقاومة 


14( رسالة تشه إلى أ LA‏ 
مشارف الموث. ورد في: بدوي» می 10 
D EECH‏ الدب )521080 194 ترجمة جوج 
طرايشي (يروت: دا اة لطامة لتر 7947 س 128" 

(145) تجدر الإشارة» هناء إلى فزوم نقد تيه من جهة عدم تمه من eeng‏ الفرز الازم بين 
حي الثطري في وجهه JA‏ والمعلي في وجه a‏ ولك ما كشفث عنه كزيمر ماريتي : “مركا 
هنفد تله في آن الإشان والفيلوف: فحسيه؛ يحتفظ en‏ بين المماي Fes AN:‏ 
تفده على SA‏ فحسب؛ فرق يقصل مفهوم المظهر؛ ولك لا يقيمه لفائدة المفهوم؛ بل تحمل AR‏ 
من dde‏ إمكانية رؤية المظهر في eg‏ آي رؤيته ee‏ من السقهوم : 

nes Pate‏ معنا سما Rene, ème ace de fre de‏ لج 

Kee 


6 کانون الثاتي/ ینابر 11880 سین كان يمنقد أله على 
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بحاجة إليها من أجل الحياة. وذلك ما يقتضي بدورمه رقع Aal‏ 
LAN En‏ من الفكر. وبناء عليه "يتبقي الاعتراف بان Sec‏ الطفر من 
الخطاب هي AEN‏ في ارج M‏ 


خاتمة عامة 


ما أهم الاستتاجات الفلسفية التي يمكن النوطل إليها با لما نظرنا فيه 
من عناصر الإنيقا As‏ الجذري؟ توأف» أماشاء عند استجماع المسالة في 
المستويات الفاسفية الأربعة الثالية: ولاه مَنْ الإنسان الفيلوف الذي رسمت 
Gp‏ الإتيفا الادة؟ AG‏ كيف تدر الفيلسوف Eech‏ إتيقاه بمعزلٍ عن 
حير العوام وشرّهم؟ ثالثاء ما أهم الاستتتاجات LAN‏ لعملنا هذذ؟ رابخال فيم 
hs‏ مكاسب EN‏ في a‏ الإنيقية Sa,‏ 
في المستوى الأول le‏ بدا لوقزم تملك ea A‏ 
لكر قا رد LOS‏ كن فما المناظر التي نشكل 
صررة الإنسان-الفيلوف بحسب نيتشه؟ وهل يكون من celui dé‏ 
الأكثر تتا آم À‏ بحتمل ضرا من المآخذ D DB‏ بعض القراءات 
(والهايدغرية منها على وجه الخصوص)؟ والمسيح H‏ تاريخ فلفة القيم 
النقدية فام في معظم جوانبه على سجال Be‏ وعميق بين الفلاسفة. ولقد راهن 
هايدغر نفسه من بعد AS‏ على فضيلة ناريخ الفلسفة في تبسير تمرّن الفيلوف 
الشاب على جودة التفكير. EE,‏ أقاليم الفلسفة الألمانية Ad‏ حقول التفكير 
Ze‏ وتتحاورً! بين المثاليات والمادبات والرييات ... إلخ. 


mg eeeeeeeeeeegeg‏ صا وقد استعملها مرو ست في كتين 
TS‏ اجون Fa (ts Fake 9 (Pui‏ ملعل مز اله تطعا e‏ ددجي 


EL 


ومن المتهجي آلا تع في مجانية ما يسگ لنتصارًا هذا الفيلسوف أو ذلك 
äi‏ أنّ اسم نيتشه الفلسفي يثير كثيرًا من “الافتتان” في كتابات Ae ef‏ 
(فلاسفة وغيرهم) وقي مواقفهم. غير 4 في الواقع؛ معنيون» أساماء بمتابعة 
اظر الفكري والنقدي بين كبار فلاسفة التاريخ. Aale) ele‏ 
الوثوق اتام في طروحاتها. لكن» هل كانت فلسفة 
هايدغر هي الأخرى» دقيفة Za‏ من حيث العبارة والمقصد والمرجع والمنهج 
في مقاربنها النقدية لفلسفة تيتشه؟ 


قد يكون الإنسان gi‏ هو من حاز كفايةٌ أسباب العناية ain‏ 
tar ZA gef‏ فلقد تي Ai‏ لنينشه أن اللامبالاة بخدمة اللات Way‏ 
واتعدام الحرص على Ze‏ مفاعيل تكوّتها vii‏ يرقعها في Sich‏ 
والتجريد". dl Val Hr véi‏ فكيف H‏ أن نتملّك العمق؟*. فما 
الممق وما الحاجة Sal‏ وهل ت 
إن العمق نباهة في SA‏ وجرأة نفسيّة واستعداد cl‏ صدمة انفتاح اللات 
على مرائر نفسهاء وما قد تحتوبه من حاجات غير Rte‏ وبناء عليه “نحن 
WH‏ 


ee 


Hi نملك الشّرط الذي‎ EE 
عشر قرنًا من الرّمن: النزاهة المتحؤّلة غريزة‎ Sei فهم ما أساءت فهمه‎ 
.. وولا التي تحارب 'الأكذوبة المقدّسة' أكثر من أي نوع آخر من الكذب‎ 


Vol كما يكن‎ us في حين ان لثقد ملت من الوقوع في التجريد من أجل رثن الذكر‎ )2( 
ER حين اعتبره مشتذفا على ”مرب القرى السميزة لنمط من الحياة‎ 
engen Foto pour coca Ps Borie, (CS 
3 Fait ste, or pnphéque compte. me PC vo La Cu ge Ce 
de bte, LAmri Kere hama Men coureur Gi CR & Main Moda nes 
sais Bob Aeren Weg رفصم‎ (Put: Game, 200) س2‎ Hema, E 


C4 Sinks. p s1 
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كان التاس JS Zeien‏ البعد عن حياديتا الحفرة المرهفة. S‏ 8 
ë‏ لبعد عن حياديتا الحفرة المرهفة» وعن تلك التربية 

التي يعود الفضل إليها وحدها قي sed Man‏ أن تحدس A‏ 
على غابة من البعد "eine‏ ل لخدي ا 


الذلك» يكون الإنان-الفيلسوف من جنس البشر الذين يحتفظون 
من الإكبار all‏ وذلك من فيل US‏ فالمترقع بنظافته لا ait‏ 
شيا إن هو أن لرابطة المحكة مع الآخر أسباب قيامها. بدعونا ي 
قدر من المهابة يكن الإنسان Ai‏ لأعداته! - وهل هكنا مهابة 
UE al‏ هو يطلب 3e‏ لنفهء كما تيز al‏ هو لا ken‏ 
عدو آخر غبر ذاك الذي لا شيء فيه عاب آئا ما يجل ASS‏ ولمًا كانت 
أخلاق الخبر Ai‏ فد أنشأت الاس على أن يكرا المداوة لخصرمهم والمحثة 


(5) فريدريك نينشه؛ تقيض المسيح: مقال فلعنة على eeh‏ مصباح FA)‏ 

منشورات الجمله )201١‏ ظرة 06 ص ۴2. 

Eben delen GA Ae dien )6(‏ في ما ورا الخهر والكر. وتحسب لله ei‏ 

انيقي em See‏ ايوم ما لم من الجر بل وبالطرورة *في ما وداه أن ملو 

سالب LE Bond‏ في ما ورا AS‏ 

Eeer VE (ne heme 
ani م له‎ 


II bes Fr ما‎ Pope de Mc, Hans neng & ee Leite rett 
Amen fer Minit pi S8 


pm لكاب: خريدريك‎ A en 8 Le TEEN 
Ve el محجوب‎ Le le جیا الأخلاق. تر جمة وتقديم قبسي‎ er 
da مسأل والأثوار من‎ a وما يمكن أن‎ 10 äere A GA المركز‎ 
CAS نمت تاا‎ A لانيل في كز أصقاع الأرض‎ chte في "رمسم ملامح‎ 
Lal Doch 

Sage (0)‏ الارلی: یر وري الكريم والأيم”»فظرة ۰10 ص 62" 


DD 


لأصدفاتهم» إن ما تطالعنا به إنيقا زرادشت هو La,‏ ذلك تماما؛ فالتجرية 
الفلسفية لديه مع عوالم الأنفس البشرية والقيم والحياة والوحدة والجماعة قد 
دعته حتى إلى e‏ الأعداءء وهو ما لا يقوى عليه إا أعل ا1 5 

على العموم أن يكون Mel‏ مكنا على PEN‏ قلا يفيد Sie‏ انتهاج 
زرادشت ١‏ نيقي مسالك الحقد والبقضاء وشيّتهما. kl‏ حسبه أن يتحر 
الإنسلالقبلسيف من عاد المكرث في موضع عن إلى أن يقر على تجرية 
تبادل ta‏ وذلك بالرّفعة في RI‏ إلى الذّات والصّديق Achs‏ 

على الإنسان-القيلسوق ألا يكون Las] dn‏ متمذهبًا بمذهب الخير 
LL dt EN,‏ عو مدع إلى الانفتاح؛ ولر على وجه المخاطرة» على قراطن 

يعتد التآلف معها. لذلك؛ قال نبتشه: "إل الفيلسوف يسعى ON‏ يرد في 
"ez ziel Fach‏ . ولگا كان مجمرع هذه الأصوات على 
غير ذات الإيقاع À‏ والمنظرء 0 نيتشه لا يرى في التفلسف إمكانا e‏ 
تملّك الإنسان المقدرة على مغالبة معهود قيمه المريضة Ai‏ عى أن 
تستحيل إلى قهم ناظرة من ججميع المنظورات وف الاتجاهات كلها إلى جميع 
الأثياء ts‏ وشرّيرها. ويعني هذا شن الإنسان-الفيلسوف pri‏ تموقعه 
de säll‏ لكي 
Sch‏ 8 والمحثرمة 


KEE rend 
AN ومنها “أساس التميز‎ ERA ركة الحناء‎ : 
RAS والفرين الفيمي بين الأحكام‎ Ech بين الأساليب‎ Te gai الحية‎ 
TEE] 

في ARE‏ كما وسا تبت بلك أفلاطون ني 
S‏ ترجمة محمد at‏ وأحمد eh‏ 
ee‏ ابيروني فشر dee‏ ت.])» قفرة ۰23 ص 75 
٠‏ الفلسفة في العصر المأساوي AD‏ ترجمة سهيل القش: تفديم ميشيل ED‏ 
اط 3 يروث: المؤئسة الجاسية للراسات وار والكرزيم: 007683 
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Mb Eeer Cal‏ لکن من 
يريد أن De‏ هذه gs pa A‏ 3 
E E‏ فما الذي يقتضيه مثل هذا fl‏ 


المخاطرة «AN‏ وهو يلج العرا 3 e‏ 
ل 'يكون عو ذاته E SC E AU‏ 


[...] ولكن هذه Sp‏ 
ger‏ الفيلسوف ugangen‏ 
بخلق في يكون القيلسوف الإتيقي بحسب التحديد 
البنشوي؟ اليس هو عن تحلى بالإنيقا e Mae Mt‏ مته el‏ 
أخلاق الخير z.D‏ 

تكمن شخصيّة الفيلسرفء على نحو ما حلدتها فلسفة ما وراء الخير 
وار في القيادة éi‏ لان الفلاسقة Veto‏ هم اناس 
يقودون ويشرّعون: يقولون 'سوف تكون الأمرر هكنا!' لهم يحددون Les‏ 
الإنسان us‏ ويستعدُون لهذا بالعمل التمهيدي الذي Ae A Al‏ 


CD‏ فريدريك PI ARS pa‏ فيدريك نيه ما ورد لخر À‏ اشير 
فلسفة A‏ ترجعة جيزيلا الور حكاره مراجعة موسي وهبة (يروت: دفر el‏ يثر مراد 
AA ärch scht‏ الوطنية للاتصال والنشر e‏ قفرة ٠2‏ مس 38 . 
O4) re at "Rede ian e a? da: beet SC mee‏ 
Eege‏ 
SEN‏ 
tn & Hinê as a a E ere e‏ 
Stiet Pa Gen WN patie ex Bı mme E‏ 
Ai mi‏ مشأ الفنوث العائي من شع الظماء ومستطاعهم؛ des‏ إلى العرز في BAD‏ ذلك ما 
جحل Di A Akeef‏ لضع Be MU Ge‏ 
Sech)‏ على äi.‏ 


een Dirt Wat ër phoque & Sen frech Fi 
im, ECH rer De Bork ran Dn 2 


ans 


الفلسفةه ds,‏ الذين أحاطت معرقهم بالماضي؟ réi‏ يسطون تحر 
H Pme Gi "cl‏ فيلسوف الاقتدار تجاه جميع الأثياء 
ورؤيتها على ec‏ الفلفي المطلوب das Bi‏ هر الإنسان الذي رسمت 
فلسفة نيتشه صورته! فهو مدعو إلى سماع الأصوات كلهاء وسير آغوار بواطن 
القيم: ما انكشف متها وما 5 

وبإيجاز. أن Îles‏ الفيلسوف وأن Qué‏ على الآفاق كلهاء قذانك شرط 
إمكان فاته et‏ ثم Ar‏ فيلوقًا ما هو إنسان يستشعره 52« يسمعء 
رتالب بره ا يك يلم با الخارقة للعادة؛ ولنقل عكذا A‏ أفكاره 
الخاطة التي هي أحدائه. تضرب من الخارج» من أعلى ومن أسفلء على شاكلة 
صعقة الحب؛ ولربّما هو نفسه صاعقة ضخمة ببروق جديدة؛ هو إنسان A‏ 
اندي السماء من حوله oc‏ الأرض» هو الذي يعيش في جو من A‏ 
اليس في مثل هذا الولرج إلى مغاور الخير A‏ وكأنها قيم سواسية؛ ما يفيد 
الفيلوف-الإتيقي من مقابيس الأخلاق المعهودة؟ ألا يكون على هذه 
الشاكلة REIN, O‏ 

أا في المستوى الثاني فلا يل توځد الفيلوف وتفرده ch‏ 
Dee‏ وهر ليس من فيل Al‏ 
ci‏ أو zc‏ في Lin ec‏ هر إشكال من إشكالات éi st‏ 
النيتشوية؛ ففد يمل النوحٌد الفكري في نظر الفيلسوف dä‏ مر له 


DS ين ا دزی إلى الصبوورة‎ A نيت في هذا لاف من‎ EE 
وما هو صا‎ La بين الأمني في‎ NE برى ييردسؤرث‎ À va 
التاق قا استلافه سند سيان (إمكاا‎ JAN LA وللا كان شه توقيدي المترع‎ 
D “ليس بوسح‎ ren et لشم في الات‎ 
BI النشري وناد رة ال وره اتمم لشي أن يجمارا من اتش هم تین لاه کي‎ 
JM تعارض ين‎ DS A على الضعيد‎ te بطيء‎ d تاريخ من‎ Sa, 
eg e fom da PL ten 1 r 

O7) e Pgo ne be 10, 91 
WAREN 


في نجربة التفكير في لحظة D‏ من لحظات بتاء القكرة RUN‏ 
البناء في الغالب. على شاكلة “ندبير المتوحد” لأغراضه من A‏ والفعل» 
ذلك eech a H‏ الكبار: هو الاستقلال من شان قل قليلة: إل اسباز 
الأقرياء. و بالمحاولة حتى لو كان على Le‏ من دون أن يكون 
WEI‏ على ذلك» يبرهن على À‏ ليس قويًا وحسيه» بلء على الأرجح» 
Pen‏ فلا يعني all‏ بالات دعوة إلى ds‏ قاتلة أو هروب 
من مواجهة الآخر والضراع معه. فليس للإتسان الفرد أن يتوم الاكتقاء Fe‏ 
نم ليس الضّراع مجرّد مقولة ديالكتيك أو علاقة غيرئة مبهمة, وإلّما Han‏ 
إرادات وقوى مادية وغير مادية متطاحنة. 


Lis,‏ كثرت صور الصّراع تتصعد صورة الإنان المقارع والمتمرّن 
بكبرى المنازلات؛ فالضّراع هو فعل أو حركة من أجل إرادة أقرى وأقدرء إرادة 
تشتغل بها لکت من قوی من أجل Dee Ae Pa‏ 
ما إلى الا اء a‏ كانت الفلسفة جاهزة A) Lo‏ عزلته ولتحطيمه 
داخل هذه العزلة"””؟ becht‏ بذاته ليس المتنكر للآخر في صفاته Mb‏ 
إذ ليس التناحر الغيري مع الآخر والتنافس معه هو سيل نيتشه وغرضه» Us‏ 
12 بذاته» هوء H‏ جازت لغة عام الكلام الإسلامي» المتو د يصفاته. 

أن بعدل الإنان st‏ عن محاكاة الآخرين. فنلك هي Al‏ والا يتفي 
BU‏ مثل زرادشت» فلك هي أيضًا إتبغا؛ فلا محاكاة الآخرين ولا انتظار 
محاكاتهم له هما من مطامح الإنسان المتفرّد. ذلك ما كان عليه زرادشت الذي 
يقول: "ما زلث الأكثر ثراء والأكثر مجلية للحسد - d‏ الأكثر وحدة! دي قد 
بوجودکم» وما زلتم تحظون بوجودي بدورکې» قولوا ليء من ذا الذي 


۰29 AAA النصل‎ GR, ما وراه غير‎ ut في:‎ AR الوح‎ d فريدريك‎ )19( 
Ltd te 

AS GE لدی بتريك‎ GR sn وهنا‎ au Ad GI 

Ph Nas Le le À di Mai el ene Cedom 
EH 
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بشاقط عليه عثلي هذا التفاح الوردي من شجرة BR‏ ألم يعرض 
زرادشت عن الاختلاط بالرّعاع؟ E‏ هل طلب إتاعهم له يوم حسبوء بأتي 
البهلونيات: وَمُمْ على موعد تنب مع ألعاب البهلواتي”7؟ ألم ينطق 


المتفرّد من صفات إتيقئة حنى يبلغ صورة المتوحد بذات قيمه؟ وليكن المتوحد 
في هذا المقام هو الإنان الفرد وصاحب الرّعان الإتيقي زرادشت الفيلسوف. 
وقد d‏ بنفسه عن صخب العامة و"التجارة مع Jena‏ ولكتهء يأمر في 
المقابل» SG‏ “القرا نظرة بعيوتكم النقية في تبع مسوّتي أيها الأصدقاء! A‏ له 
أن يتعكر من جرّاء ذلك؟ بل ضاحكًا سيقابلكم بصفائه. فرق شجرة المستقبل 


die‏ وغذاؤنا ستحمله Hl‏ الصقور في مناقيرهاء نحن المنعزلون! 09 حرا 
déi‏ لكم إل لن يكون غذاة يفاسمنا إباه النجسون! جمرًا سيحبون ذلك الذي 
بتاولونه» وبه ستحترق أشداقهم. حقًا أقول A VE wël‏ هنا مواطن 
Lesch‏ كهف صفيع ستكرن سعادتنا على أجسامهم PM es‏ فما 
الصورة الفلسفية”” لذا Bebe‏ مبدعة لقيم “الما-وراء"؟ 


(22) فريدريك نيك هكذا تكلّم زرادشت: LAS‏ للجميع ولغير أحده ترجمة علي مصباج AUD‏ 
le UN‏ منشورات الجمل» 2067 الكتاب الثاني RO‏ ص 218. 

BD Wir een Fret Gen gen comp dome D Am paint 
bier EE 
os e Aa Ne De Gentile: S fe Zären 3000, مود‎ de 


Tei enee, Gre pds AC Haman roy Amar mt 
pe pes بجا‎ Em pas H 
Va Halin), Ke Ro GIAO D Onda de Lay اح عع‎ 
Dore 

EE 
عكذا تكلم رضت لكاب اي “من الرعاء‎ me 
er ما اله شه عن تفه في سیا‎ je D) 
فبلسوف» أفضل فيلسوف بمالم يترا في في الما‎ 
Den Meuse, Le Cas Wager: Un mn por "بعصم‎ de Ire Gus 
e “complètes tome D wel 1: Le Cas Sege 8 1, 21. 


À A et ur Bé 
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A 


شه في كتاب ما وراء الخير وال توصيمًا مز به المتوحد عن Le‏ 
التاس. ويشأنه قا أن ييغى Le‏ لقضائله got‏ الشجاعة وتقاذ البصيرة 
والحدس والتوشحد. Ae OH‏ قضيلة Art‏ ميل جليل إلى «GB‏ طالما 
نحن نسنشمره ولا مفو H‏ تجارة - ال#مجتمع" - وسخة. وحيشنا 
بجعلناء سواء أكان اليوم أم غتا ويطريقة آم بأخرى» كل اتتماء إلى المجمرعة 
(rie‏ فهل يعني ذلك Al‏ قدر Guest‏ أخلاق الما-وراء» أو ما تصطلح 
عليه بالإنيقا النيتشويةء لا يكون إلا قي ما وراء ريض Ré‏ 


ومع ذلك لم en‏ نيتشه من روابط Si‏ مع سائر الثاس. وليس 
ذلك فقط GS‏ “الفبلسوف في US, dree‏ أيضًا “إلى اليوم ما زلت أحمل 
نفس اللطف تجاء الآخرين» بل ES À‏ كل التقدير حتى إلى أقل اناس 
منزلة؛ ليس نمّة في هذا كله 355 من التكثرء أو من احتقار On‏ لمانا لا 
Ju‏ شه كثيرًا على الإنسان المعاصر وقد أسرف في إطراء قيمه وفاته؟ اليس 
الإنسان المعاصر Éd‏ بما فيه من Net‏ ونكلبة cal‏ البشرئة؟ وهل ثكة 
ما بمنعء في المقابل» من إبراز at‏ الانقلاب في BEN‏ التي من خلالها 
تعامل نيتشه مع قضابا الفلسفة. فتمكن من إحداث قل HN Ge‏ 
son‏ 


إذا كان لا بد من “إظهار أسس الإتيقاه"*» فلا الأمر يحتاج حقيقاً ومن 
"الآن الكثبر من البواسل المبشّرين الذين لا يمكنهم أن ينبجسوا من العدمء ولا 


WE qu a AE 
EN) ami, Bree copie Le Car vm 
ثرجمة‎ AN في: فريدريك نيتشدء هلا هو‎ CSA آنا على هذا القدر من‎ Sieg فريدريك‎ (0 
. 43-63 ففرة ۰10 ص‎ )2083 hett det علي مصباح‎ 
PA لعربي‎ SÉ لفن"‎ Leder EL “ننه‎ e عبد القادر‎ DI 
106 BOT (شريف‎ 137-188 
RI Aku! Steen, Le Decken de A morale, Super Barbee tué}, Alain Roget at 8 


lee re po, geng Kee Lai vc Danse, 1991 
ver 
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7 en CD ee 


SEET 
ZA الفلسقة الأخلاقية لا ورا الخير‎ Lt ليتجاوزوما""" لعل‎ 
الاقتدار عند “الإتسان الحديث”: وفي عدار لفن الحنيث"؛ وفي دعاة‎ Vos 
يريد نحت ق‎ Al "الديمقراطية الحديثة": وأحوال الاس الحديئين. فكيف‎ 
ومن ثم علي‎ SOA ما من أمور‎ À يحتمل مثل هذه المقولات المراهنة على‎ 
déni ما يُفرض عليه‎ D cher عليه‎ al hl غير‎ A شاكلة‎ 
is AE امنه لحاجة‎ sl هو أل من تعش‎ Eu 
بقيمها تجاوز ما هو كائن»‎ a سند أنكون مقتضيات الإتيقا المَدير‎ 
ÉTAIT والمراهنة على ما يسبب أن يكون"”؟‎ 
منها؟ أنضيق الأرض‎ A هذا هو عبنه الوظيفة الكلاسيكية فلفلسفة» وخاصّة‎ 
الحكما.‎ ES على الإغم مئنا 225 أم أنّها رحبة ولا‎ A بالفيلسوف‎ 
كان لا‎ Ne تجعل وضعية التفريد من رجل من هذا القبيل "امل‎ 
كان عالم‎ Wl Wei wiel بنفتح» خلف کل كهفء أو يجب آلا ينقتح كهف‎ 
أرحب» أغرب وأغنى لا تمد إلى ما تحت الشطح» وعم إذا لم يتجؤف باللن‎ 
Eu طبقاء إن ما‎ 0 SA LE الأرض” من تحت کل عمق وکل‎ 
ما؛ لحظة فارقة يكون معها العزم على‎ Self عنه الفيلسوف اختلاس فحظة‎ 


HAL wech DEN ترجمة سماد حرب اإيروت: لر‎ bh Se )33( 

داقر والتوزيع» A OO!‏ الژلع» فقرة 282 ص 2155 

erch 00 

DS Muni De Gant, re Le Vs de Meme} Le eme sehma," Le 
مك‎ S 

RE ص‎ 461986 E 

A كما تصوّر ذلك بير بردو في‎ ONE هذا على فوض أن "الإتسان مر‎ ON) 

oi L Ouse د‎ Manche, vin magie 3 ECH Po iris de 

e I H 
OD Me, Pl na mal سحو‎ pari Qt ع أي‎ am, F219. 204 


320 


الاحتجاج على العصر وقيمه cl A‏ التوحد قبكون Va dé‏ 
سيكولوجء ZE Ed‏ في القيم من جوف لحظة تألم Auen ei‏ 
اندفائًا نحو SP‏ إن التوشد موقف فلسفي من الآخرين (وحو بالتأكيد 
الأجلهم). إلا ef‏ يتجاهلوت ذلك؛ أو ريما هم به جاملون؛ the‏ 
من الوحدة هي أيضًا من DL‏ 

اليس Nah‏ انعزالا أو ee‏ للعزلة الصؤفية أو الزهدية, wt‏ عكس 
ذلك حضور مع الآخوين. ولأجلهم؛ على A‏ من الور في الحين 
ب “الوحدة Ge‏ ". إن اتود تجاوز لرعاعئة القطيع مثلما فعل 5 
بفول نيتشه: “غالا ما بدا لي Al‏ تملك هذا الوعي يعني أن تعيش وحيدًا وسط 
الأهلةء كما لو كنت في M AN‏ ألم يتصرف زرادشت منّة عشرة 
el‏ يناجي توده في فرادته؟ كلاء ولک لم ينصرف لكأن "تاثلات 
مبتافيزيقية في الفلسفة الأولى”. déi Us‏ قلب éi‏ واستحداث الجديدة 


A )9(‏ اندنع الفبلسوف من فرط له حياة ما تارات أندريه سالومي في ككليها: 

Lesen PAG Mec à vor عمد‎ mere, a er Mn (ed) Eet 

Pr an tall pt, ho Ph (eee) ir Maman (ree e om) PS 
Kate op 


(40) المزيد من A‏ في علاقة الوحدة والممانة: 25 بما مي ضرب من ام من etats‏ 
EE‏ ما ذعب اله 
جالا رو جیه الذي اهتبر الحاجة إلى الوحدة تر pe‏ زمن لطر ts‏ سس ضرا من 


CRT EEE) 
EECH 
3 


AD مع‎ ah بشأن تفاع‎ CA بر‎ 
Dame, Gage ii (a الف‎ ona Oran rier 
nt Ne Can سب‎ 


EE 


A crache, Greter H di parait rattan, PE 6 
ER "a 9 


ES 


انصرف ليتعافى. أيكوت ذلك Ve‏ بالمعنى الهوسرقي - E‏ من الفيل.وف 
الحضوره داخل SI‏ 
في الواقع» "أدرك المفكر الديونيزوسي؛ في ما وراء الأجناس والأنواعء 

عين Se‏ اميتي والرحيف وهو أن بهجر الاقم الف لا عن der‏ 
an‏ ولكن باصاك: RU‏ المتصهره الميتافيزيقي الراقص مثل زرادشت» 
هر في الحضارة الحديثة غریب أو صنې كائن: إن لم يكن ler‏ فهر على 
rs, Ei‏ 

بناء عليه D‏ جلبة العائة هي التي تدقع بالمترحد إلى EE‏ بحا عن 
سبيل التفلف بد قيم الاس في el‏ ولك كان Än‏ الآمر من 
خارجهم حيثما هو ب Wl‏ حركة تقالب في مدار الال والخارج 
وتناسبهما. وحيثما A‏ التّاخل والخارج في اتشباك» يكن عمل SA‏ 
الذي قد بلغ Ae Del‏ المخاطرة المفضية إلى الهلاك أو الجنون*. من 
qua‏ تجربة et‏ وفيس زرادشت أؤل من Lane de‏ 
الفلاسفة ولا هو آخرهم. وذكن عمقها كامن في كونها تجربة في سرائر ON‏ 
والقيم. وأحوال cf‏ وسدنهم واللّات المتفلسفة» وآثارها ët del‏ 

ولم يكن نبنشه نفسه فضيلة تجربة Aal‏ القيمي» فقال في هذا EH‏ 
بشأن كتاب الفججر: “حيث كنت Gen‏ في خلوات سرية مع البحر". Ar‏ 
ل كلما حك صدفة هذا اكاب إلا ربدت لي کل de‏ ف تدرا تة 
بطرف خيط dot‏ به من الأعماق a Es‏ بدیعا لا مل de‏ باو 


KEE 
or Lama 29083 p.158. 


41 الأول فقرة 0 س‎ Enter A8 pi 

à (47)‏ حيط aide‏ تلك هي أسرار مديتة جنوى AN ANE‏ عبد الغادر يودومة» Ve‏ 
A dem Deh `‏ الفكر العربي المعاصرء المددان 157-156 (خريف 42017 

صن 306 

AD هذا هو‎ ss في:‎ ie خواطر حول الأخلاق كفكرة‎ elt vi فريدريك‎ CE) 

Dre 
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الحمق ls‏ عنه وفرزه» وإظهاره في مستوى الكطح» وكشف ما اندسٌ فيهه 
وبيان علاقات تناسبه الممكنة في كل الاتجاهات ومن خلال منظوريات عدف 
هو عمل ëch‏ جرية en‏ ومؤلمٌ. قهل تكون تجربة التُوحُد الفكري لازمة 
انبناء الفلسفي من الإنيقا والتّفد الجذري e SE‏ متاقضات Se‏ 

بداب يشكل ذلك تجرية العمق وما لها من أثر في انتشاء المترحد- 
eh‏ وسعادته يقيمه ذاتها في ما Je Reg‏ نیتشه: 
“كل تنك الأنماط من الأخلاق التي نتويجه إلى الفرد من أجل de? oeh‏ 
» إن هي اقتراحات للساوك بما يتتاسب ودرجة الأخطار التي ته 
الفرد في معايشته ذاته؛ del Le Sien Wi‏ وميوله SEN‏ منها والؤديئة. 
فيما لو كانت لها إرادة القدرة ورغبت في لعب دور PU‏ فعن d‏ سعادة. 
يتحت هذا المتوشحد-المتفلسف؟ أعي “سمادة الجاهل” أم “سعادة الحكيم 
إذا استعرنا de‏ سبيتوزا؟ éi‏ سعادة الفضاء الفلسفي الفسيح esch‏ من 
الياسة الملتزمة» والأخلاقى الملزمة: à‏ الحروب» ومناوراتها. 

في a‏ نمل هله الفضاءات GA‏ يتفر AN Me‏ مرا 
ver‏ “السوداويون' في سمادتهم: we‏ أهل الحزن العميق سرهم e‏ 
پسعدون: Ke‏ كما لو éi‏ بريدون أن يسحقرها 
ديخنقوها غيرةٌ» ri cf‏ يعلمون ge e Wl Lee‏ لقد کان نبتشه 
انفسه في روابطه يجمع بين معد الوحدة والجشرة تجاء الجماعة. ولك لا 
يسام من مطلق جاع يل يسام قحب بشن لتهكوا بأخلاق AN‏ والّر 
Ke‏ الفكر والقيم والحياة. Ae‏ هنا الح dÉ DR‏ إحساس تشعر به إذا 
أيث نينشه هو إحساسك بأنّك إزاء وجدان عنيف مستور وشعور بالوحدة 
ED‏ ..] ومن ألمب على المرء أن يتصؤر وجهه موجودًا وسط 


(9) San 61 
نبت ما وواه الخیر وا‎ dot ge hu gr 


GER 
1379 ظقرة‎ AR ما وراء الخير 4 التصل‎ un في:‎ CRU 


Sos Go 
en] 


270-2169, 
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جماعة من الت لائ على هذا الوجه سيماء Aerer E‏ 
اقاس**. فما الذي يمف به الفيلوف المتفرّد؟ d‏ إنسان ect‏ 
والمعاشرة في آن. لكن» ألبس في هذا الشُعور توكيد اللمراتيية بين AE‏ 
والأخلاق والفكر؟ وهل في وسع تجرية PEU‏ بالقيم Er‏ (الإتيتئة 
Gale‏ أن تخت الحدود الفارقة بين مراتب البشر وانتماءاتهم ا 

وني المسنوى E‏ يمكتا تحديد أهم استنتاجات البحث بالقول d‏ 
تعب إلى عصر نزاعات الإتيقات*". وبتاء عليه لا تكون الإتبقا الفلسفكة 


الفعل في الفكر سواء Rm Ach‏ مجالات إمكان الاتماء؟ إلا أر 
إلى منء يكون الاتتماء؟ 


يجد et‏ باب إلى الحياة سيل كيان في تفل الحضور راهنا 
والجدارة به مالا. ولا تسترق وفرة شرائط الموت اليوم عظمة الأنفاس Sit‏ 
الناشئة في الفلسفة» وإن احتبسها ضذنا Cent‏ العقل الحابي للعالم ei‏ 
UE‏ مناط الأمره فهو H‏ ما كتبه نيتشه لم يكن من ES‏ معهود الكلم الفاسفي 
الذي de d‏ على غيره من كلم الجمهور والموام. نفد كان الثقد الجذري 


(82) سالوبي؛ ورد في: عبد الرحمن بدري؛ ui‏ خلاصة الفكر LL a M‏ الفلاسفة: طلا 
(الكويت: وکال WE‏ 01976 می D‏ 

599 صميع AR ap D‏ مدار الحكمة BR‏ ذات كلم نكري GB‏ تدارا 
RE‏ 
éi‏ نحو rap‏ متها نجرد des‏ وهو ما ثيئه سوشون في دراسة لها بخان غه نتا 
الفره لدى eeler red? As‏ غرد هذا الح أر هذا الواجب 
لخلق نيمه RÉ‏ ولبصوع a A‏ فرديًا ووحيذا”: 


Soon Mano Go & irik, مسحي‎ ns Los 


(S4) François Large, Zoe de See: De عسات‎ con Dr ممالا‎ de non 
Pie 


ba Sech d éi عبد العزيز‎ (55) 
echt مار صامد لار‎ EP ألطروحات‎ 


التبتشوي نقتا le‏ لأسباب إتيقيته. ونعني كونه ممارسة Sie‏ وصارمة 
لاتفكير Ah‏ بأوثق اعتقادات الفلاسفة والبشر عمومًا. قجاءت صفة القول 
والفكر فدى نيتشه على نحو من الأدييّة الفكرية E‏ إلى صميم مقاصدها 
وموضوعاتها. ولگا كان “نقد die sg‏ قإنه dä‏ المجال 
الأكسيولوجي للقيم ومعاييرها من علياء التفكير المكتفي HE‏ إلى أرض 
طهّرها زرادشت من أخلاط الأوهام الفكرية. يبدو EE‏ 
أسلوبًا جديدًا في القد الفلسفي رمى من خلال إلى طرح تساؤلات جريثة عن 
اقيم والأحكام الأخلاكة مثل الخير والشّرء وبالتالي إعادة الظر في 
مضامين جمبع القيم الكائدة في الثقاقة الغريبة Pl‏ 

وبناء عليه D‏ من استخلاصات AN EN‏ في استشكال الإنيقا 
وسؤال A‏ الجذري. هو التشريع للإتيقي NS‏ الفلسفي. فلا بوجد في 
محض حرفيّة النّص الفلسفي المجرد كما اعتاد بعض الفلاسفة كتابته؛ وإِلّما 
تتفل الإنيغا فكرًا ومراسًا على الحو الذي يجعل من فلسفة MÉ‏ القيمي مع 
نينشه فلسفة نقد GAS‏ والمعيش والحياتي. 

PA من أهم الاستتتاجات الينة هر اجتناب التفكير الإنيقي للمجرّد‎ Als 
OM الجذري لخيلاء الفلاسفة حول تعالي المعرفة‎ AE المحض» وازدراء‎ 
لهذا الكبب» اعترف نيتشه بعسر مهئكة الفلسفي -الإنيقي في‎ la على المعيش.‎ 
وعرة أمام المحرفة‎ Seat في‎ Ge قوله: "رما كت نحن الفلاسقة البو‎ 
تنطلّب وُعورة الوضعية عدم خلقنة الحيا وعدم الإسراف في الثناء‎ LT 
على الاتحطاط القيمي. فإتيفكا أصبحنا “نساعد اليوم على انتقاء أشكال وتقاليد‎ 
الأخلاق العالية الني الا يعدو أن يكون هدفها القضاء على الأخلاقيات الهابطة"**.‎ 


GO besten 
RM AL lët والملم والأخلاق في‎ AR عبد الراق الدوقي. وار‎ (57) 
188 اليشاء: شركة النشر والتوزيع -المنفرس» 42084 ص‎ EN الفلسفية‎ 
243 ع‎ 381 EE 


(39) anche, Gms ph ET 
E e? 
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ED 
وائمزهر انحطاطه‎ Leu مع تيتشه آلا يُعاب على‎ 
SA Beni الفلسفئين توكدت مع تينشه‎ 
هر عتبة الاستقامة اللازمة في التفلسف. وا‎ 
لم يكن على هيتة من الكبر والوَب يقع تحت وزر‎ LÉ الإنسان»‎ Se 
الاحتقار الذي تعلته فلقة الإنيقا 2 “هذا ما أجده‎ 
يصوّر في دائقا‎ den هو ما أبحث عنه قبل كل شيء عند كل امرئ. لا أعلم أي‎ 
٣" أن كل رجل- فر يملكه. هذه عي طريقتي في النعقف‎ 

عن ذا الذي بطاوله احتقار الفكر الاتيقي À EAN‏ جماع Sy‏ البشرئة 
التي انحرت الجرأة في منطوق e‏ فانحصرت معها داثرة تفعيل 
الفكر في Sech‏ ركلّما تضاعف احتقار نبتشه لتلك “الكواسر dti hall‏ 
كان ذلك على معنى استعادة وصل الفكر بالفعل. لذلكء فَإِن العُدان في نقد 
هو الإنسان عينه. ويناء عليه اعتزم “إقامة تفد لا يرتكز على أي Sie‏ فرعية 
EE‏ الإنسان الجليل هو من لا GE‏ في 
شخصه قيم العلوٌ. أا هَن زيف في كُلَمهِ الفلسفي حرمة الفكر فلا مال للفلسفة 
ممه سوى عودتها القهقرى. لكن» ما عسى أن يكون مآل الفلسفة Sech‏ في 
تفكير GA‏ كان فد تدر نقده JEU‏ على نحو جذری؟ 

تزع فلسفة القيم البديلة إلى اتتحاء وجهة مغايرة لسيل الفلسفة الوضعربة 
ZUM‏ عمومًا. من ال A‏ صورة الفلسفة المستخلّصة من d‏ الإنيقا 
Ai‏ الجذري هي A‏ اَم النبتشوي إقدام على تأسيس Sr‏ 
ممزوجة Ai Hie‏ أو إِنها فلسغة كوتية”*. فلا تبني الفلسفةء إاء إلا على 


dm gas (60)‏ الكتاب الأول فقرة 2» مى 39-08 

75 فظرة 5: بصن‎ a LS gt du À (ED 
CET Re 

)62( ألكسيس GA‏ "ينث رفتسفة الحيات» الذكر المربي المماصره للعددان 195-194 PE‏ 

6 ص 107 LA JA‏ مجال فمل التبلسرف» ولو كان في جوف eeh Sech‏ وذلك ما 

EE 
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جدارتها بتجاوز ما في تاريخها من عشف القكر المجرّد ورهباتتته. لكنء مَنْ نا الذي 
يجرؤ على التخلي عن الفلسفة؟ ولماقا قد نتخلّى عن الفلسفة بلا أسف» ويلا 
APE ee‏ قد تكشف فلسفة ما وراء الخير والشَّر في مسعى بتاية إتيقاها Aë,‏ 
ees‏ 


SM‏ للفعل المتحؤر من الجين ومن تركة القيم AE‏ وذلك هو 
أساس اعتبار "قلسفة نيتشه فلسفة جديدة وطريقة جديدة في rb, Act‏ 


یمکتنا أن ٠ es‏ علاوة على ما ne‏ استحداث نينشه طريقةٌ جديدة 


من الحياة والفكر ضروب الخلقنة. A‏ إمكايات E Ae‏ 
Reeg‏ ذلك 


Medes Are Seen Steen copie. tome AL SS E (Een: 
REH 
À li at aer Ga, WL LOT D 
e فرائسوا لارريل» “الاستدعاء والشامرت: ترجمة ومرفجعة فرين مركز الإثماء القرمي:‎ )64( 
NA .147 والفكر العالمي؛ المددان 16-15 (خريف 41991 عى‎ 
EE 
Ee e (vs vente bic) Ave 00h 
Aa & Mai de Lune ردم‎ (Pine Our, CAN A SCI 


)65( شرط أن “نفهم الحیاة بوصفها إرادة اتدار”. كما ورد في: 


EH 


(66) Eric Blondel Se Le Cara cadre, ta paie comme te Een 
Dalcphe jordin (Pas Pro vois de Free 198. 

(67) Aen Beni, “De bite ce Aer reene AC Dinge 
mt Ronan 44 Je 194, cu de eye, pepe me, den 
Les Eine Mina ae. 
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هو المعنى المستخلص elen‏ النتشوي في التفكير E‏ من هناء يمكن 
توكيد BG‏ من عللاء فتكتسبه في المقايل» رفعة في الوق الجمالي 
وعلى هذا الحو فن ds‏ ما قم بام رفية الأخلاق 
جد سيله إلى التهافت» لأ ول الوسائل التي تم استخدامها إلى Dh Le‏ 
بهدف جعل الإنسانية أكثر أخلاقية» كانت جميعها لاأخلاقية في LEA‏ 
وهكذاء فإنَّ فرز العنصر اللاأخلاقي من جوف أخلاق المسرة البشريّة Wëll‏ 
هو من عمل الد الجذري. فما عسى أن يكون استتباع ذلك الفلسفي؟ 

لم پکن نینشه مأخودًا بهوس الفکر وترفه في ما وراء خدمة الإنسائئة» بل 
كان زرادشت معلّم حب الحياة det Se‏ إلا أن الفكر الغديّ ما انفلك 
Fa KÉN‏ أجل إسعاد الحياة والقكرء Diech‏ من عبء أوزارهما. وتيجة 
لذلك Bai‏ مهئة AC‏ تا افاعلة في الفصل مع Ser‏ الأخلاق 1029 وما 
تون من ودائهما من تون ثبولوجي. وعلى هذا الآساس» de A D‏ 
äi‏ الأخلاقية هي عندي a‏ أؤليةء WI‏ تشترط مال الإنسانية"". RS‏ 
ذاه وثاق بين المراهنة AN‏ على مال SU‏ بعینه وتجاوز السافلٍ a‏ 
et‏ 


إذا كانت “فلسفة نيتشه هي أساسًا نظريّة في Veit‏ فعلى أي نحو لا 
تكون إلا قيم الأرستفراعلية الأخلائئة المترشدة بذاتها في ها وراء خير وشر 
الشواد الأعظم؟ والمنظور الفلسفي الذي يشتغل من داخله نبتشه يسعى إلى أن 
يكون El‏ وفي ما وراء أخلاق الخير والشر؛ أي فلفة "ar‏ التي 


)6( فريدريك نيتشه» غسق EN‏ لو كيف تتماطى الفلسمة قزقا بالمطرقة. ترججمة علي Be‏ 
Po)‏ منشورات الجمل: 2010( 7 RAI er‏ ظرة 5: صى 83. 

WEE 

20) cum Cale Ae Een Mee ES 

EE 

أن برى إلى أي مدی تد تلعب جنا بالذات امبتها کاله ممهمة أو یجن وعقاريت) حنى ملاظ أله كلها 

Rs متها ثرة بش أن تعرضى تفضها بالفات غاي هاوة اللوجود‎ EE 
37 كله" تشه ”ني تحكيمات الفلا هة فقرة 6» ع‎ AAA شرعية على سائر‎ 


328 


سيتهي بمقتضاها الإننان الأعلى إلى العدول عن مشاركة أهل الارتكاسية؛ ها 
اقب أخلاقية قي معاشراتهم وأقعالهم وآقرالهم. ألا le‏ قيم 

لإتيغا إلى غربتهاء ما إن تزهد قي قيم الآخرين؟ 

في الواقع. ليس الغريب متو شد إلا لأله كائن آر موجرد برصفه رابطة مع 

dur‏ ولعل "يجب على التفكير أن EN‏ بوصفه غريتا عن العالّم الذي 
A‏ يې بداخله؛ برصغه de‏ والذي ليس ل ما هو gai‏ ومن 
ن نستتج أبن وثاق الرصل ين D‏ وقد الجذري يقل رهن سر 
التفربد الذي يكون عليه EA‏ انحرٌ؛ ذلك أن إتيقا الؤجال الأحرار تقل في 
رحاب فکر مقام 

يكون الفكر الفلسفي المتفرّد De‏ بقدرء Een E‏ تجاه Se‏ المالّم 
الحديث والمعاصرء SN‏ المودّة مع الحياة الح والتجاسر على ما في الفكر 
ذاته من صل HÄ‏ عن الفكر الحقّ: فكر الحياة الأرستقراطية. ولكن إذا اعتزم 
التفكير تدر أسباب ca‏ فهل ag"‏ لن يبقى للمرء سوى نوع واحد 

من äi SE‏ إلى A‏ كتيجة شخصية؛ وإلى فلسقة تدعو إلى التدمير 
Dar‏ لم يكن نبتشه من الفلاسفة اقانتيئ بل مل عكس ذلك فرادة 
الفكر في lc‏ إلى الحياة المقتدرة؛ وإلى فلسفة جديدة تهت بالحياة. 

وعلى 5 من انكشاف ور تي ١‏ الفكر acts je‏ في بعض أزمنته 
المنصرمة» A8‏ المفكر الحر ما EU‏ يبني جذل ch‏ وهر من تملك 
Fo ne E‏ فلقد “كان الثراد في الماشي Var: À‏ م 


(2) Lara, Gen de enr, 1. 

23) ga Ci, rs Mac, Pas Gin (n), cn EN age? 

ec مانا‎ Du 

A فريدربك نبشه» “من الأشياء الأوثى والأخيرة”» في: فريدويك نبنشه؛ إنساني مفرط في‎ CO 

كناب للمفكرين الأحرار, للكتاب الأول ترجمة علي مصباح (بيروت/ يغداد: مشورات An‏ 
4 الفصل الاژل. ففرة 34» ع 8 


(73) va: اوجن‎ Bora, Mitch. tu e Reba Cen (en Pire eme 
Les marches bur (ar DA pe AS 
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بعد هذا يكفي اليوم. لقد صار الشوق رحا جنا يلزم أن تبيع بالمزاد العلني 
Lef Se‏ علبه أن يتعلّم كيف يجد بین كل صرخنين» الهدوم 
الذي يحناجه» وأن بصم A‏ حتى يصبر PE‏ بالفعل. وطالما لم de‏ 
فلك إل يخاطر من دون شك بأن يفنى من À‏ ابر ومن M‏ 

وفي A äech‏ جنشا مخصوصًا من AN‏ الحكمة قد JE‏ إشراق A‏ 
الجديد في ما قد يكون عليه مال الفلسفة من مصير. 


Les‏ لا ريب فبه أنَّ أهل الأرستقراطية الفكرية والرقعة الإنيقيّة هم من 
العليا - وأستيها الأقلية - نمتلك أيضًا كنوع كاملء الامنيازات 
ي AN‏ من WA‏ هي التي تجتد الشعادة والجمال والخير على وجه 
الأرض. فذوي"* Al‏ وحدهم لهم الحق في الجمال» في الجميل عاقة: 
لدی هؤلاء قط لا يكون الخير D‏ إل الخبر PP‏ يوجد إلا من 
Ja‏ الكباسة الخلقية والحصافة العقلئة ن Re‏ الصّورة الأرقى تفل D‏ 
"än‏ إرادة مفندرة لا يقرى عليها إلا “ذوو الأقكار ëch‏ ولتفوية عزم 
GG‏ جعلهم تشه Seele‏ لهم الجحود والوهن من اثر 
وفي المقابل» ليوا من ”يدافعرن» في الواقع» وبواسطة مبادئ يبحثرن عنها 
فيما بعد عن قضبة يمون بها le‏ عن خاطرةء عن إوحي» أو في A‏ 
عن رغبة عزيزة على قلويهب يتخلونها ويجرّدوتها: rei‏ محامرن» Tee‏ 
.يقبلون le‏ لا بل كلهم في الغالب» شفماء مكرة لتحكيمات Lie‏ بهم 
يعشدونها A ie‏ 


إن ما يمكن استخلاصه» في المستوى النهائي من استنتاجاث عملنا هذا 
هو تمن فلسفة e UN‏ وسم حدود المرائية لا في 
وإِنّما في الفكر أيضًا ومن نت فاد الككّسب الفلسفي من الاهتمام با 


(36) المحیح: امم ou‏ 

et ص‎ O0 88 A AS died تبنشه» لملم‎ et 
BECHET 
TT EH 

pra )0(‏ نحكيمات الفلاسفة" ظرة که ص 26 . 
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الجذري هر توكيد الفرق الفكري والقيمي بين الأخلاق والإثيقا. تلكم 
هي العنبة الفلسفية التي من خلالها -يمكن التعدّف على المعلّمين من Br‏ 
الأولى في أنّهم يعرفرت» في الأش الكيرة كما في الأشياء الصّغيرة أن يجدوا 
التهاية الكاملة» سواء في لحن أو في فكرةء أو قي القصل الخامى لمأسات أو 
"“. وعلاوة على ما تقتضيه هذه المهمات الجورة من 
٠‏ 1 بالنساوق مع ذلك خصيصة مستطاع العقل الحر لدى 
$ الأخلاقية. وباختصار. فال آخر ما يستنتجه استشكال الإتيقا 
وسؤال A‏ الجذري هو H‏ العقل الحر لزوم ما يلزم لاجقا 

وفي المستوى الأخير من خاتمة العمل ستحدّد أهم المكاسب RUN‏ 

A‏ مهاجمة نينث العقل المجزد والعقلائة dei‏ الأنساق 
IC‏ 
ثوكيد العفل الحرء وهو عقل حياة الفكر. ووظيفه تفعيل الفكر في صميم 
عات الحياة؛ ومنه تراشج الحياتي والفلفي» وما يعككه من GS‏ بين 
الإنبقي والثقدي. فما مستطاع هذا العقلء بحسب نيتشه؟ وهل هو عفل Lo‏ 
والفصل الارتكاسي؛ أم عقل الطّاعة الحكيمة والوصل الفكال؟ 

be هذا من اعبار "كناب العقول‎ QU الإجابة عن‎ Ar 
dir als, الفلسفة إلى مطاوعة أقدار الفكر ومستلزماته» ما لم تعرج‎ 
ع‎ lé Le ويلك‎ ech كان‎ nelle الح قد غدا يعرف الآن بأي 'يتبغي‎ 
وما ينوثف مستطاع هذا‎ 2. An الآنه وما أصبح بحق له بدا من الآن‎ 


355 - 154 213.ص‎ Eegen 
شان هف الفغيلة البشرية‎ (62) 

اشيه لا طا اجرح ولا يل دفن ها ee‏ اط ذم ذلك 
الشيء عبر السنين لا بطوله بل أو تغير. تا تيد ن تضي في طريقها على قدمئ» إرادئي Mad‏ 
بقلب من فولاذ تريد أن نکون. وميعة لات فيه الجراع*: نينت مکنا تكلم زو ادشتء الكتاب اللي 
KEE‏ 

Ed be AE )89(‏ 6 مى 19. Ad‏ 
العفل الحره بحسب آلا بادير في: لان بادير. “يان من Res LAS‏ 
المرب والقكر ah‏ العدد 12 (خريف 3996). من 37-36 
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في حدود کزکه حقوقه. alles Us‏ توكيتا مته على مقاومة الأوزار 
5 بالقكر صبراء ech‏ بالإتيقا ti‏ حتى يل أمام عبء المهمات 
بسمهوه قوی المقل we‏ ي Neen Sa‏ 
قالعقل الحر ال بي لابتوف عند هدم ما RI‏ من 
"ien KR‏ منه Al‏ الفلسفيّة الأرستقراطية. An‏ 


قیمه فكوا وح 3 “بالجبال بغي على مريد المعرفة 
أن يكون العقل قادرًا على تحويل الجبال» هل علمتم 


إل المكسب الفكري» في المحصّلة: هو أن تنبعث في Al‏ فلسفة el‏ 
عدارات الفعل العقلي الحكيم. وذلك ما كان مجهرلاء في تقدير زرادثت. 
نة أل تجربة تفكيره في الأعماق» وخلخلة صور الفكر ومتاظر المعرقة 
التغليدكين» تفيان بمطلربها Sa‏ قصور Sat‏ الكالفة؛ Def‏ 
مستطاعها بعقل لا بتكل إلا بصلابة المطرقة. / وذلك ما اصطلحنا عليه بقسرة 
sé‏ في ما سبق من النّص. وذلك هو نيتشه UN‏ في إدائته وكر العيد 
ri Pal‏ أهل الفكر الضّحل. Ad‏ الذين خطب فيهم زرادشت 
لا نعرفون من العقل سوى شرارته» لكتكم لا ترون أي سندان هر 
ولا قسوة طرق 

يدو أن العقل AN‏ وجد A‏ مع ني zi Aust‏ المطلوب. وذلك 
بمفعول AN‏ الحديد Ga‏ للمطرقة. هكذاء يتكشف العقل لذاته في تعافيه 


A 614)‏ نيتشه في هذا القام في tr‏ الفلسفي المتحؤر: Ge‏ تسر على یل 
الافتراضس أن مقا من ذلك اتر الذي يفي أن يبلغ نعط العقول 0 داغمله الاكتمال تجا وحلارة 
في يوم ما قد أنجز Ne‏ دته الحاسم في فمل ap Gt‏ لم يكن في ما سبق سوي غفل 
مفيد كان يدو BA‏ في زاويت مشدوتا إلى ركه إلى ue PAM‏ ساني مقرط في ER ed‏ 
mu‏ 

ut (05)‏ هكفا تكلم ae‏ التتي "من مشامیر AER‏ 208 

(86) المرجع تفسه. 
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وعظمته غير المكتثَمَيْنِ Ve‏ مع ما انصرم من عهود الفلفات اللسقئة.ولَكَمْ 

Si‏ متو متا Be‏ من الولوج إلى مغاور الفكر 
عتا على افتراض أنَّتيتشه تمكن فا من دیو 
فعا مثلما يعتقد من إنهاك الميتافيزيقا”" وله 
استوفى نقدها بالرأي الفلسفي الكديد. وأيًا كان H, SN‏ تطاوله عليها هو من 
فضيلة العقل الزرادشتي A GA‏ 


ناريخه الذي إليه يتتسب 
بالتّقد. ومعنى ذلك عدم كفابة الشائد من الأخلاق لبناء H‏ 
فكر ما وراء الخبر o EE E‏ 
A.A‏ -الأخلاق REA‏ كما براهانيتشى هي الاق بالية 
مبادئها العامة أو تفصيلاتها الخاضّة لتوجيه الإنسان نحو الشل العلا 
EN‏ ومن ت فإن التقاطع الفيمي بين ما هي عليه الأخلاق من 


)7( برى دجبو رجير كولي؛ وهو d GA‏ حواقى age D‏ عمره اهتمات الان Jauch‏ 
الفبلسوف نيه قارب - ولم يفلح ثمام النلاح + تعأن الأ باد BAL sé‏ 
تفدي يمكن أعذه مأعذ الجد» لصدورء من أحد كيار pee‏ فلسفة eleng? Ai‏ 
بامتفاد EAN vg‏ في المبنايزيفا؛ “لقد لدان بعجفة وبسفائة العين Hebeler JE‏ 

ة عائة, من دون أن يسنشمر A ër pa A‏ ويستحيل تفه من وجهة ظلر 


TE 


أن تجرؤوا على القذف يعفلكم في حفرة 
فأ لا تعرفون orl‏ ککم 
RS)‏ 

عن مشاعير الحكماء”. مي 208-204 1 
)9( فؤلد زكرياء SH ALL aus‏ التي ط 2 (القاهرة: دار المعارف بحصره. 
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ëch‏ وما هي عليه Sab:‏ القيم النيتشوبة من إنيقاء هذا التقاطع هو عتبة 
انغراس الإتيقي في الحياة. Sie Zë‏ القيم الكاسرة لاور 
بعظمة الحياة. 

وعكتا يعترف نينشه في المقابل» بسلطان الأخلاق على الحياق» فيقول: 
PES ITR NS‏ 
التي انبنقت Ae‏ في Je‏ 
الخير والگر لإقليم فكري een‏ ومتوّر فقادر على مساءلة جنيالو Se‏ 
لصوف المعاملات الأخلاقة: خاصة في عصر استحالت معه بعض الإتيقات 
EEN‏ 


من وضعية "!: 


37 ققرة 4 ص‎ CR تحكيمات‎ bi 

(91) بمكن مزيد من متابعة لمزم الفلسفي luch ärch‏ في 
BRAND tege Stret‏ على تجذير LE D‏ يمكن اد 
Ee RE‏ 


ومر ذلك. بحسبه؛ إلى H‏ عملا فلفيًا مفلا وسديدًا بقتضي سذ بداءته MAL‏ بين الاشخيص 
الجپالوجي A‏ اشر Ge EN‏ إنشاء فيم pe‏ وهر ما ر نه في 
المرجع تفه والصّفسة تفسهاء باعباره WE‏ الندية ريوصفها dee‏ بيا“ نشل Agé Va‏ 
لاع ما تصده السكيني من fe‏ عناصر Sr‏ افترجمة Zelt Sch‏ لكناب في جنبالوجيا 
الأخلاق. حين عنونها ب : Le‏ الأخلاق" 3 Duerch ANT‏ غفال في ص 110 ”يد لله Ve‏ 
أن ed‏ من eg A‏ 'أخلاقوي' لکتابات نيتشه: مثا أن نعتيره معارضًا بادتا للأنوار dësch‏ 
دايا خطيًا إلى البربري» أر ue‏ للسامية؛ أو Beien d ien gi‏ حزيئا ضا المكاسب 
Soch‏ للذولة Sali‏ ... تلك أقكار مسبقة أخرى؛ أو ضررب مريضة من M A ad‏ 
e‏ ع ها عقا عن أيّ لور سبق ON pt E‏ 
الجذرئةء رهي فيست See‏ بفدر ما نظي ei H‏ الحديث هر a‏ الأعلى من كل 'غريزة 
عة والحال أن نه قد gd‏ الالحاد تفه يوصفه لا يلك Ke ene‏ حول فة 

NS) 
D ue Sec Za de Sech ve zm phone 
teen 


WEE 
E 
Tor La non der ces de Pme, tr 


eeh ft 


ا جد 
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إن نه aile Aa‏ وبالإتيقا هو الذي نجد لد انتقادًا للأعماق 
Sen‏ ولأعماق se,‏ 
هي التي حملته على أن e‏ 
أدوات إعدادية 


العوائق التي يتبخي عليه رفمها حتى خد تموذجه قبل کل شيء مفعوله Aë‏ 
dus‏ الفيلسوف من جديد فلاسفة 


ما تعض له الفلاسفة وم عنه Däer‏ وما الذي حكم إبداع 5 
أشكال ail‏ لديه في ريض الأخلاق البشربة؟ هل BE A UN‏ 
er‏ تدبّره من أعلى قيم التشريع الحقوفي والسباسي؟ ألم شرع هذه القيم 
بدورهاء من داخل قضاء أخلاق الخير Zi‏ وكيف لقصور الإنسان المعاصر 


te مشهد‎ D في الفلسفي البنشوي.‎ ER شك في أن الثند مو حم اتة‎ Ÿ )94( 
ونيف قبل احباس فكره‎ al وإلى حدود ما ينامز اللات‎ E ge حتى أواخر‎ hie 
Adel بعتوان‎ ft تصميم وضحه شه‎ el Ai 1886/09 /197 
Dh ذلك في مہ ,جاعم ا‎ Sp A الثاثة الأرلي متها على مهرم‎ Aer أريمة كتب:‎ 
A ce same 88 
Ha de sb to Pom عبطا‎ Lire Ee dc crue de een 
are ee Ee ee 
br Loos Crus AN بحاي‎ pes one Teen Gren E 
ee E 
E EE 
Cem em سال‎ Cat We gute Zen ج200‎ 1913, 22. 
ech QAR ترجمة أحمد المطائي وعيد السلام‎ Sech egen مبشيل فوكوه‎ (8) 
d eg دار‎ A JD الفلسية‎ 
nal أعلام الفكر العالمي المماصر‎ d de ترجمة جورج‎ E va باتكو‎ D 


8 المؤشة المرية اللدراسات والكشرة 01923 مي‎ 
O) ber Det Dur ere cp A 8 ني‎ Cons 
EE E guet Point 
(Da 174 سسا‎ ae 

a De Seet SE LD 
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انفسه D‏ عرز نزعة خلقنة الحياة؟ وهل يقوى القيلسوف المعاصر على Ae‏ 
صروف الحياة في الفكر آم À‏ مكف بأفكار لا تلامس الحياة؟ 

لکن ألم بق HL,‏ الأقكار Sad‏ لديهء بشآن معادن الاس" قر 
تستى لها أنْ بحت “من جذر واحدٍ مشترك» عن إرادة معرفة أساسيةء آمرة ناهية 
في der A ge‏ عن El dese‏ تطلب الشيء المين. كنا فحسب 
يليق بالفيلسرف أن Dr‏ وهل من مستطاع طراتق SN‏ اليوم أن ترج 
أزمة العصر وفلف ثم أليست هذه الأخيرة بدورها امتدا5ا لما عاصره 
من أزمة؟ وهل من البديهي أنّ Aë‏ وإن تلح Les‏ يكفي من حياء الإنيقاا 


العرتبة وتملك الي 


Méih ما لص إليه‎ Ai الإنان.‎ Al صورة راضحة‎ Le بحب قك لم ب إلى‎ cd 
A ee 

rap 
Ai 


ene Noah, Gun Fee EE e $ Feta pds Gender 
Aen 160, Giogie CO & Me Mona ras bo d ent be (rd) 
ur ten IFO, 28 97), rt p 1% 
23 فقرة 2ه ص‎ a HV ho نينشهء في‎ )99( 
4 tae pd (100) 
لتأميسن وطن‎ (ie grande poltique) ينظر دمرة نبتشه إلى إيجاد نميل من لسياسة الكيري”‎ )101( 
ASS DR المر” ل‎ E نطاب فيه اميش ربرب نيه‎ 
0ك‎ 
A9 تجاههماء يمكن‎ déen ant وبشأن السياسة الكبرى وعلاتها الفكر والعلم‎ ps 


53 
IN. 377378, Pia réussie, Gore مسجو سام‎ cpl صم‎ 1 Doc 
SES 
COM Miche We & We ez Lay (a) en Galina, 19120, 36 DC 264 
EH 
prte rn 2. oc en IIIB, Gre CO à We Mama Ve et 
tee be) Roten Roi GRE Mar Eë de Leg (ic rene) o Zeen 
ISM, f DIR, e ALIAS en Lars, eeh Arr Heidegger: Zen pou rer 
Werer Ven e tg Sie Gama 177), gp SESS: SEE 


ech‏ يمل المبحث السياسي في فلسقة نيه at‏ وجدي يان برد له AN AN‏ يال 
ss‏ 
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يكتسب استشكال فلسفة الإتيقا الّاقدة راهني بعرضه بعضًا من أستاتها 
Lis SA‏ توه به بأ o‏ المساصرة. ثم إل يكشي بتلكم 
الأسئلة El‏ منه على "العافية الكبرى- اللفكر A‏ وما توكيد ذلك إلا 
بتفكيكها للعناصر المتوثنة في لغر أخلاق الخير Aris‏ ولئن Ae‏ 
الحباء دوا Lee‏ يكون هناك PA‏ قهل يمكن Ara e‏ 
ترامن ذا deeler‏ من الشطو على de‏ 
al‏ ألا ننتسب أخلاقويات الأغياء إلى “الشوق العالمية Ke‏ 
يلزم الاتبقا أن تفعل في العصر على تجو 
وتر حل أزماته المتصيرة على نحو ١ ۴٣۳ ga‏ 

ولئن لم يكن لفلسفة كا أبتا أن تعي الخلود المتوئن» فإن بعضًا من آثارها 
saut‏ يتاع يه في الذكرة بوصفه معد سائ لاستبات BEN‏ 
Ae‏ في wë‏ ومَنْ يدري ريما يتير ما كتبه نينشه "بما هو تفكير الأزمة 


21030 ہکن ين وجو عر من اند Es JE‏ ما سرف في من تجامر على ا الخ 
le e‏ 
EEN‏ 

KR هما ييساطة ضوورئان ليحضهماء أم مما سرف‎ de zk شامضًا وغير‎ Deg e NN 
EEN 
Set ARR به في‎ dt الرغم من کل‎ es لنصورء. ف‎ de 
JDD مشا‎ abs ترجمة‎ gl الحياة كنس‎ cas عيب كايا هي مسسض یال" نگنر يهاس‎ 

.268 (2008 à 

JA في‎ bet SNE 
101 مس‎ 
Eiere 
bd EE 


BEEN 


Le spa trie, E (Spb 155 


217 المرجع تفه ص‎ et 
بوعف المرجوة‎ APT GA dE شري هذا تير ي‎ ven 


OA ألا زل في موجود‎ aer A Aug 
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وتفكير في أزمة دائمة** إلى قول في “الفلسفة التي لا تدرك ep‏ خارج 
مطارحات وشكوك تهاية bo‏ عشرء والني هي في الآن ذاته Gi‏ 

زمانها وزماتنا والأبديّة: لقد عرفت إدراك القوى المحدّدة حيائيًا والمؤئنة 
لتمكير Za Aal‏ لراهكة Pts‏ وتعني هذه الأخبرة ديمومة التثلف 


da 


e sim 
Dë Use ولي‎ EE لها‎ sd المرجع‎ en 
WEN روات ایر هی م وا‎ As dd Je 
A وهذا ما نح‎ an Aë Aler رس‎ 00 
es على مغاور السياسة‎ AT BEN القول في‎ 
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التقويم/ التقويمات: 39-37 69 27 
S112 10 4106 «85 79 07‏ 
123« 4129 ووی Aen An‏ 
66 كوك 183« 91 4مقر 
en 246 1239-2358 4218‏ 
270251 

149 28 nt 

2178 112 109 107 478 hh 
193 53 4138 «128 120 
1289 4284 ون‎ 1274 237 
307 

التتاقض/ الناقضات: 16 32 29 84 
19854 4107 162345 222 

293 214 325 كال‎ Eh 


189 0109 68 التراضم:‎ 
— gr 

الار: 06 08 ۱16-115 

047 74 469 DEET 
1214 206 204-203 0 
وك‎ at 28 ie 
Ze 73 دق لق‎ us 
327 325 315 00 304 


اللجدلية: 267 


الجسد: 466 115 061 269 1274 
4279 333 286 299 


الجماعة: 2ق 116 IER‏ 156 168 
82 6 316 324-323 


295-294 16١  :ليمجلا الجمال/‎ 
350 


zech 
EH 
-101 454 92-91 الجتيالوجيا: وق‎ 
124 122-16 14 0102 
DEER 


2613 283 قلق 324 


322421 


حت — 

الحدثة/ عصر Sch‏ و 42 وي 
466 98-86 94« 1129 50 
171 4200 213« 228-227 
241-240« ركف 4283 255 
1262 4263 42941283 300 

الحدس/ الحدوس: 20 22ء 163 120 
103« 1106 1123 1189 كمقر 
ns us‏ 

222 43 26 57 26 2۲ Sech 
294-263 280 

328 291 4296 1250 gai الحس‎ 

198-197 39-58 الحفارة: ذل‎ 
om 262 258 255 201 
120 1299 «294-293 än 
327021 

الستاق: 496 120 128 4205 1230 
12584251 3304290 


082 157 117 41-80 ER الحقد:‎ 
1260 «251-250 216 2185 
3141294 

12724236 208-207 4176 الحقوق:‎ 
D 


ل 337-336 


HEEN Ke dt 
251-280 الخلقنة: 13 24-23« 438 61-60 ردالشل: 79-78 مول‎ 
146 47422739 1108 4100 170 
«205 181 «1702769 2167 
18 رو رزقیر جان-بول:‎ 4325 «302 248 218 
26 483 478 164 26-25 الرغبةة‎ 336 
1250 4172 «187 الخلفية: 84 115 0142323 150 فقت تكن‎ 
3302910256 


الرديء: 31 80 363 247 


الخوف: 82 215213188 
الخيلاء: 4200 278 325 ار ر 
الرمز/ الرموز: 45 47 ا5 292 
A9 Am 22 22 nh‏ و2 
مون جوت An Au ps‏ 
2617 246-245 


235 222 220 ll ريرك‎ 


و 


2 


241 جاك:‎ dien 
HET 
vom 203 97 35 Je Gp 
2521244 227-04 
19۶ 043 133-132 67 Sa 
Am كف قف وف‎ 18 ia Dn 
vn DIO 2T Am ER 
61-158 53 ا ووإسدكت‎ 
196-191 4187 023-1 320 0308 4245 الديمقراطية!‎ 
294 1287 «218 «208-207 51 ديورير باولو!‎ 
IE? vm 6307 كوف‎ 
21-وی 2ف 28 22د‎ 
الزمان/ الزمن: 39 141 151 497 96ء‎ 
338 430612974158 127499 ES 
227 221-220 كوك‎ 47 a 
23828501 


151 tg 


حت 


316127 ac 


leng‏ یج 


H 


الراهن: 18 16 و2 7ك 122 210 
297-296 1306 325-324 سينسس هريرث: 268 


533 مبيتوزاه ياروخ: 015 323 


البب/ السبية: HD‏ 
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183 028 48 25 ذف 3ف 114 الضقبة/الاقطغان:‎ 26 .13 ah 
IBZ رلك 44-143 جوت‎ ie «174-170 4143-3142 
251-25021694 وقل‎ +292 4288 4270 «218-213 


167.14312370 468 الضمير: 3ق‎ 3301323 
ele, سیکا 93د‎ 
EH 
300 3و2‎ 
کے‎ 5 — 
O21 60 5 1 o nd 
N IRI ST EN 336 323 255 4238278 


4 لوق 259 
اليد 34 وى 83-79 034 69 


299 155 it 329 ولق‎ 282 1 
at — دش‎ 
163-162 4124 الشذرة/ الشذراء العادة/ العاداث:‎ 
130 107 الظاهر:‎ JUN 2901282 279-277 
26 Een SEM AA 255 eg أرثور:‎ deng 
312 300 1297 206 pp 


الصراع/ الصراعات: 430 475459 109 العدالة: 26426423 
4120 4147 151 157-166 المسسية: اك 134 163 1240171 
252 وق 0292 297 20 ووي ووي ړو 
317006 


المتاب: 61 
dp 14 Sech‏ 86 98 133 1 
a (7‏ و UE‏ علي Weer‏ 57 329 
Ae: bah V‏ 
العلامات الدالة: 222 242 
الضرورة 63-62 124 29ل Ans‏ 
“tb 2501201‏ 452 و26 276 286 
الضعيف/الضعفاء: 68 رق وو eech‏ 29 134 144-141 135 
122-20 141 4143 و 305188189 
"me‏ العود الأبدي: 144 
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260 رس:‎ 
OO E 195 ei 
Dr 152 غرانيمه جان:‎ 

206 فيلوتكرء ألكسيس:‎ 003-732 26-25 06 AA 


3ك 245-244 2844256 


کے و کے 

234 2204 JA 154420 gage be 

اغوقاق» قراتسرا: 120 القداسة: 145 2384163 

غير الألائي: 62 158 القسارة/ القسرة: 24 41 اف 0136 

«218 1203 4188 144-1460 106 الغيرية:‎ 
26 vm 25 1275 236 
8 

فاغنر» ريتشاردة 202 8 

20000200030 | 

DATES WEE 

KEE na 

الممل/ الأفمال: متراتر APN‏ 

— 274269 125,119 A at 

الفكر/ الفكرة: متوائر الكائن: متوائر 


فلسفة الأخلاق/ الفلسفة الأعفاتية: وه كانط إمانويل: Ae:‏ 
417 فك لق كف 469 472 076 الكبرياء: 168 
5 1108 ۰1917 لكنب/ لكلاب: وى وى 106-99 


25s 320‏ 
فلوبیر غوستاف: 276 الكرامة: 212 
فن الفرامة: 226-273 كريمر-ماريني» أنجيل: 296 
فن الكتابة: 278-226 ۰280 282 aides‏ 
zu‏ 
الكتيسة: 96 255 


244 238 228 160 119 ed 


3 كرفي دجيو وجيوة 6 
فوکو ميشبل: A‏ 470 1102 126 كوتاس» تارمو: 141 
Di‏ كوندياك إتيان بوتو دو: 255 


322 


الكيات/ الكيونة: 107-106 132- 
4133 136-135« 183 وتم 
212« 4215 221 4223 1266 
4274 1289 1292 199-298 
324307 

129 سورين:‎ ASS 

كيرناي» ريتشاره: 129 

HE 

تن 

27-76 6۶ 60 39 eh 
كولكل كت‎ 2E 10 B0 
DI 

لارویال» فرائسرا: 22 247 301 

اللاهرت: 130 

للذ الالناذ: 5ي اف د8 

اللغر/ الألغاز: 120 315 337 

DOE 

232 071 جان:‎ AA 

104 غوتفريد قلهلم:‎ ed 

اليم 120 125 142 


Ts 
247 036 ماركس؛ کارل:‎ 
269 234 233 199 187 الملمية:‎ 


المبيع: 131-130 358 161 1214 
256 


المنعالي: 0193 272 
al‏ 76 062 215 2814228 
المثال/ المثالي/ الثالية/ المثاليات / 


106 104-103 137 420 EN 
1230 on 1195 4167 «143 
333 311 62 

النجيع/ السجمنات: 36 33 ap‏ 
7 وف 109 لكل 160 175 
2014185 319219 

Ae 285 4208 188 468 Sch 
31-313 روف‎ 


306 1266 ch 

290 4100 48583 ech) 

1160 «60-59 429 المدية/المدنة‎ 
200-199 «197-196 «192 
An 4215 206 «203-202 
Am 1296 1293 1261 1259 
DIE 

164 160 125 339 04 المراتية:‎ 
200-199 Ap 169-166 
3305241248 20 

السافة Mech‏ 04 7ف ST‏ ا2ا 
21 169 268 

المسؤولية: 121 206 

المسيسية: 25 93 0315 133 1206 
308254 

المظهر: 421 203174 

المعاناة: 321 

149 0332 76 معادن (الناس):‎ fan 
J93 8O (72 168 et 
op 283 ملق‎ 1209 un 
336 


المعرقة: متواتر 
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ue «103 4107 489 الها‎ EN 4227 الممقول/ الممقرلية: 98 95و‎ 
ai 63 «126-124 Ais 259 

326325 تر‎ Äech 

1277 193 034 كف‎ 27 2 Asp 4138 «124 80 V6 فس‎ 


2 189-188 «174 «169-168 

196 248 287.285 النص الهيروغليقي: 42ء 49, 137 
المقيل/ المسطيل: 19ء 152 60 69 ch‏ دف 323 كول AR‏ 250 

27# ue «160 فكت‎ Am an 

EE Am 263-262 4 en 

D 


-49 039 426 المنظررية/ المتظوريات:‎ 
Aug 138 17 76-4 SO 
277 16-218 ول‎ Ap 
3402 

المنفعة؛ 457 176 79-78 119 191 

الموضوعية: 50.44 28828172 رغل؛ غيورغ pb‏ فريدريش! 015 20 

المينافيزيقا/ الميتافيزيفي: متواتر 29 

Die que 20 میرلو-بونني»‎ 

242 0373 0143 رويرت:‎ len 


بے 
کوک الواجب: ا6 219102 
التاقد/ 2 234018 الواقعية: 72 
البل/النيل/البلاء: 14 166 168 ود الوثوقية/ الدوضمائ 
4115 120« 4925 131-130 260 
0140 142« 1183 4183 57 الوجع/ الأوجاع: 41 299 
4191-2106 194 4255 261 الرجود 235ل 935 قل 3320103 


249 E 2E 


4206 4192 «181-180 «166 313-312 4207 2304-3 

1294 1273 270 e ت1١‎ 257 254 4243 238-237 A 
EI 2991287 2821275 258 

3311329 1474130199 الوضاعة:‎ 3061280 35 ch 
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42 7 66-65 43 الوهن: 24ء‎ AUER 132 0130 الرضمية/ الرضيات:‎ 
O un 4325 4267 TE 
334 


الوطن: 034 0196 201 


PAR An gees 81 6# الوعي:‎ 
قوق‎ «246-240 191 «123 


3301327 4295 2224212 


3214269 
114:39 ei 
237 002 100-99 93 481 الرهم:‎ 
206201189 ah 323297 291 Aen 
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Ta 


كف إلى دراسة طبيعة all‏ 


اليا حول شكل gel‏ الحرة 
ي (als‏ و 
ga‏ 


sal التحليل‎ 


ES 
المولدي عزديني‎ 


أستاذ في جامعة صفاقس - تونس. apen‏ الهيلة العلمية للمركز العريب للتربية 
والديمقراطية بتونس, حائز الدكتوراه في الفلسفة الحديلة والمعاصرة. له كثير من 
المقالات والمساهمات والمداخلات باللسائين العربب والغرلسي؛ كما له من المؤلفاتر 
النقد الفلسفي للذات المفكرة علد ديكارت )2008( ia‏ والالتباس علد موريس 
el virge‏ دراسات في فلسفة نينشه (or)‏ تساوق الأنطولوجي 
والسياسي في الأثر الفني (2020/؛ تذبير النقد وتحرير الإنسان علد سريرت ماركور 
Tel‏ 


ven 


Ir Ka 


